1. Wprowadzenie

Prezentowana ksigzka stanowi nieco zmieniona wersje rozprawy doktorskiej pt.
»Synkretyzm i antysynkretyzm religijny w $wietle koegzystencji muzuimanoéw
(Pomakéw) i prawostawnych w Rodopach Zachodnich w Bulgarii”, obronio-
nej na Wydziale Historycznym Uniwersytetu Warszawskiego w grudniu 2010
roku. Powstala ona w ramach projektu badawczego, realizowanego przeze mnie
w latach 2005-2010: w latach 2005-2008 na wtasng reke, w latach 2008-2010
w ramach grantu promotorskiego Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzsze-
go (realizowanego pod kierunkiem profesor Magdaleny Zowczak). Dodatkowsa
pomoc finansowg w 2008 roku stanowilo stypendium Fundacji na rzecz Nauki
Polskiej, uzyskane w Programie Start.

Przedmiotem pracy jest analiza wierzen i praktyk religijnych muzulman-
sko-prawostawnych spotecznosci lokalnych Rodopéw Zachodnich pod katem
zbadania ich stosunku do sgsiadéw innowiercow. Problem ten, o niewatpliwym
znaczeniu lokalnym, wydaje sie wazny takze w kontek$cie zaostrzajacych sie
globalnych konfliktéw ze $wiatem islamu i narastajgcej islamofobii. Prezento-
wane studium dotyczy spolecznosci muzutmansko-prawostawnych, ktére taczy
podobienstwo loséw historycznych z mieszkancami terenéw mieszanych pod
wzgledem konfesyjnym w Macedonii czy Boéni. Chodzi tu przede wszystkim
o kilkuwiekowsa przynalezno$¢ do imperium osmanskiego, ktéra wywarta duzy
wplyw na kulture Zycia codziennego, w tym specyfike dobrosgsiedzkich relacji
w mieszanych religijnie, i czesto etnicznie, spolecznosciach.

W swojej pracy stawiam pytanie o role synkretyzmu religijnego w zyciu
religijnym i spolecznym muzuimansko-prawostawnych spolecznoséci Rodopéw
Zachodnich. Interesujg mnie Zrédla i motywacje postaw, zachowan i wierzen,
sprawiajacych na pierwszy rzut oka wrazenie synkretycznych. Zjawisko syn-
kretyzmu analizuje rowniez w odniesieniu do tendencji mu przeciwnych, anty-
synkretycznych, widocznych zwlaszcza w $rodowisku muzulmanskich mtodych
elit religijnych i neofitéw, ktérzy nie sa zainteresowani tradycyjnym islamem
lokalnym (nazywam go w pracy islamem adatowym!), lecz ,czystym islamem”,

! Szczegdlowo omawiam kategorie islamu adatowego i salafickiego w kolejnych rozdziatach.
Chciatabym jednak zaznaczy¢ juz w tym miejscu, ze wyrdznione wyzej kategorie typologiczne
pomagaja w porzadkowaniu zjawisk, ale nie odzwierciedlaja pelnej ich zlozonosci: sg to pewne
konceptualizacje postaw religijnych moich rozméwcéw, uzyteczne dla przeprowadzonej przeze
mnie analizy, lecz niewyczerpujace mozliwych postaw muzutmanéw wobec nakazéw religijnych
wlasnej religii i stosunku do religii innowierczej. Np., ze wzgledu na temat rozprawy, zupetnie
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wzorowanym na sunnickim islamie praktykowanym w Arabii Saudyjskiej (na-
zywam go dalej islamem salafickim).

Dotychczas nie powstala ani w Polsce, ani w Bulgarii praca rozpatrujaca
synkretyzm w zaproponowanej przeze mnie perspektywie. Zarazem rzetelne
i pozbawione pres;ji politycznej eksploracje terenowe wsérod butgarskojezycznych
muzulmanéw realizowane sg w Bulgarii od poczatku lat 90. XX wieku. W but-
garskich badaniach relacji muzutmansko-(pomacko-)chrzescijanskich unikano
sformulowanych powyzej pytan, m.in. ze wzgledéw ideologicznych, poprzestajac
na konstatowaniu istnienia synkretyzmu, w ukryty sposéb zawsze wartoscio-
wanego pozytywnie. Synkretyzm traktowany jest jedynie jako cecha religijnosci
ludowej, uznawanej za stabo zaznajomiona z kanonem wiary, za to pielegnujaca
relikty dawnych poganskich wierzen. Postrzegany jest jako nieodlaczna cecha but-
garskiej kultury ludowej, a zarazem slowo-klucz, wyjasniajace jej nieortodoksyjny
charakter i zwalniajace z zadawania dodatkowych pytan. Brakuje tez poréwnaw-
czych uje¢ kultury religijnej muzulmanéw i prawostawnych?. A te wydaja sie
szczegoblnie potrzebne ze wzgledu na dynamike sytuacji miedzynarodowej, ktéra
nie pozostaje bez wplywu na koegzystencje spoteczno$ci rodopskiej.

Publikacja poswiecona jest synkretyzmowi w szerszej perspektywie; rozpa-
trywany jest on w niej jako zjawisko niejednoznaczne, pozwalajace spotecznosci
mieszanej religijnie ukrywac wiele sprzecznych emocji oraz wtasne, wypracowane
oddolnie kulturowe strategie radzenia sobie z nimi.

Do postrzegania synkretyzmu jako swoistej strategii adaptacyjnej zainspi-
rowaly mnie badania wlasne nad soteriologia ludowa, przeprowadzone latem
2002 roku w Rodopach Centralnych oraz teoretyczne ujecie tej problematyki,
zaproponowane przez Rosalind Shaw i Charlesa Stewarta w ksigzce Syncretism/
Ani-syncretism. The politics of religious synthesis (1994). Proponuja oni dialek-
tyczne ujmowanie specyfiki syntezy religijnej, jako tworzonej miedzy tym, co
synkretyczne a antysynkretyczne. W mysl tej teorii antysynkretyzm jest postawg

pomijam w swojej pracy muzulmandéw obojetnych religijnie, deklarujacych si¢ jako muzulmanie,
lecz niepraktykujacych. Jednocze$nie zdaje sobie sprawe, ze wspdttworza oni lokalng spotecz-
nos$¢ w terenie badan. Zarazem wydaje mi sig, Ze sposéb, w jaki prezentuje w dalszej czgéci ma-
terial terenowy w odniesieniu do islamu adatowego i salafickiego, adekwatnie opisuje tendencje
zachodzacych obecnie w Rodopach Zachodnich przemian religijnych.

2 Warto tu jednak wspomnie¢, ze pod koniec 2011 r., a wiec w czasie kiedy niniejsza ksiaz-
ka zostata juz ztozona do druku, ukazala si¢ interesujaca rozprawa M. Lubasia pt. Rdznowiercy.
Wspdlistnienie migdzyreligijne w zachodniomacedoriskiej wsi. Studium z zakresu antropologii spoteczno-kul-
turowej. Jeden z rozdzialéw opisuje rytualy religijne muzutmanéw i prawostawnych z zachodnio-
macedonskiej wsi Rostusze, potozonej w dolinie rzeki Radika. Badania prowadzone byly w latach
2006-2010, wiec niemal réwnolegle do moich w Bulgarii. Ksigzka zawiera analize i opis szeroko
rozumianych stosunkéw spolecznych miedzy muzulmanami a chrzescijanami (obrzedy religijne
i obyczaje, zasady zawierania malzenstw, stosunki sgsiedztwa i aktywno$¢ polityczna) na szczeb-
lu lokalnym (Lubas 2011, s. 18) w celu uchwycenia granic miedzy wyznawcami obu tych religii.
Granice te autor definiuje jako ,ograniczanie lub uniemozliwianie tworzenia miedzy osobami
nalezacymi do tych kategorii badz grup pewnych stosunkéw spotecznych” (Luba$ 2011, s. 77).
Gléwne inspiracje teoretyczne, przez ktérych pryzmat analizuje zgromadzony przez siebie ma-
terial terenowy, czerpie natomiast od norweskiego badacza E Bartha, jednego z najglo$niejszych
obecnie teoretykéw problematyki stosunkéw etnicznych (Lubas 2011, s. 108).
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antagonistyczng wobec syntezy religijnej, tendencjg do pielegnowania odrebnosci
i czystoéci wlasnej religii w sytuacji wplywéw innej, odbieranej jako zagrozenie.
Obydwa procesy moga mie¢ charakter oddolny (raczej nieuswiadomiony) badz
odgérny (planowe, $wiadome dzialanie elit). I tak, synkretyzm oddolny polega¢
moze na spontanicznej, bezrefleksyjnej adaptacji wplywéw innej religii, ktéra
w skrajnej formie moze doprowadzi¢ do powstania nowej lokalnej religijnosci
muzulmansko-chrzescijanskiej. Z kolei antysynkretyzm jest forma oporu przed
asymilacyjnymi zakusami (przemoca symboliczna) innej religii. Moze on by¢
spontaniczny (oddolny), ale tez sterowany przez elity (odgérny). Te, w zalez-
nosci od partykularnych celéw, umacniaja albo proces syntezy (synkretyzm),
albo ,,oczyszczania” wiary z wszelkich wplywow obcych religii (antysynkretyzm).
Synkretyzm i antysynkretyzm w ich wydaniu jest jawny, refleksyjny i czesto inte-
lektualny (Droogers 2005, s. 225). Zarazem mozna méwi¢ o $wiadomym i nie-
$wiadomym synkretyzmie, podczas gdy antysynkretyzm jest zawsze $wiadomy.

Synkretyzm w znaczeniu strategii adaptacyjnej, stuzacej pokojowemu wspot-
zyciu, okre$lam zgodnie z rozréznieniem zaproponowanym przez Aleksandra
Posern-Zielinskiego (1987, s. 338-339) jako ,ptytki”, czyli pozorny, bo nie
wprowadza on istotnych zmian w sferze wierzeniowej. Wyrazany jest on np.
przez takie praktyki religijne, jak uczeszczanie przez obie grupy religijne do
wspolnych miejsc kultu czy korzystanie z ustug religijnych specjalistéw-innowier-
céw (znachorek, hodzéw?, kaptanéw). Jego funkcja nie jest jednoznaczna. Moze
on tez by¢, jak wskazujg Shaw i Stewart, forma oporu, towarzyszy¢ postawom
izolacjonistycznym i fundamentalistycznym, okreslanym jako antysynkretyczne.
Dopiero wierzenia religijne pokazuja, na ile jest to proces zaawansowany, tzn. czy
mamy do czynienia z synkretyzmem ,,plytkim” czy ,glebokim” (strukturalnym)
(Posern-Zielinski 1987, s. 339). Zdarza sie, ze w warstwie powierzchniowej
dane zjawisko kulturowe moze by¢ uznane za symptomatyczne dla synkretyzmu
religijnego, a w warstwie glebokiej (wierzeniowej) stanowic jego zaprzeczenie.
Moje badania mialy na celu zbadanie tej zalezno$ci.

Nie interesuje mnie jednak to, czy islam i chrze$cijanstwo sa jako takie
synkretycznymi religiami?, lecz raczej wedle jakich paradygmatéw pro- czy an-
tysynkretycznych zorganizowane sa kontakty miedzyreligijne i kultura religijna
muzulmansko-prawostawnych spolecznosci lokalnych w Rodopach Zachodnich.
Nacisk ktade na symboliczna analize funkcji kulturowej synkretyzmu. Stawiam
pytanie, czy synkretyzm religijny sprzyja integracji obu grup konfesyjnych, czy
tez jest zjawiskiem pozornym, przystaniajgcym tendencje izolacjonistyczne

3 Potocznie nauczycieli islamu. Moi rozméwcy odnosza ten tytut zaréwno do oficjalnie mia-
nowanych przez muftiego nauczycieli islamu (co jest funkcja czasowa), jak i wszystkich mez-
czyzn, ktoérzy kiedykolwiek byli nauczycielami islamu z urzedu lub tez po prostu ciesza si¢ re-
ligijnym autorytetem. Stosuje si¢ go rowniez na okreslenie imaméw. ,W osmanskim imperium
tytulowano w ten sposéb przedstawicieli ulemy, a zwl. nauczycieli” (Todorowa 2004, s. 494).
Wyjasnienia terminéw religijnych znajduja si¢ takze w zamieszczonym w aneksie 2. Stowniczku
termindw religijnych.

4 Interesuje mnie jednak, jak to wyglada w przypadku islamu i chrzescijanstwa lokalnego
w Rodopach Zachodnich.
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i antysynkretyczne w poszczegélnych grupach religijnych? Czy cztonkowie bada-
nych spolecznosci stosujg strategie synkretyczne lub antysynkretyczne w swoich
relacjach z innowiercami? Jakie jest ich nastawienie do religii sasiadéw inno-
wiercéw? Jakie narracje rozwijaja na jej temat? Czy adaptuja pewne praktyki
religijne sgsiadéw innowiercéw i jakimi wierzeniami je sankcjonujg?

Nastawienie to badam nie na podstawie deklaracji rozmoéwcéw, lecz ich
wierzen i praktyk religijnych. Wierzenia, wyrazane w postaci réznych lokalnych
narracji, uwazam za kulturowe $wiadectwa motywacji kryjacych sie za praktykami
kulturowymi, takze tymi, ktére na pierwszy rzut oka wygladajg na synkretyczne.

Jednym z wymiaréw synkretyzmu i antysynkretyzmu religijnego sa relacje
dominacji i podleglosci. Na interesujacym mnie obszarze sytuacja podlegala
historycznym zmianom: w czasach imperium osmanskiego dominujaca grupg
byli muzutmanie; z kolei po wyzwoleniu Bulgarii w 1878 roku byli oni grupg
zmarginalizowang (a okresowo przez zmieniajace sie rezimy polityczne, w tym
komunistyczny, prze$ladowana). Obecnie na szczeblu pafistwowym grupg domi-
nujacy sg Bulgarzy, a na szczeblu lokalnym w Rodopach Zachodnich - najczesciej
muzulmanie. Pamieta¢ tez nalezy, iz po upadku komunizmu partia mniejszosci
tureckiej (DPS°) Ahmeda Dogana pozostaje powazng silg polityczng w bulgarskim
parlamencie, czesto stajac sie tam ,,jezyczkiem u wagi”. Jesienig 2008 roku media
informowaly rowniez o prébach powolania do zycia politycznego partii pomackiej.

W ksiazce sprobuje odpowiedzie¢ na pytanie, do jakiego stopnia relacje pod-
legtoéci i dominacji wplywaja na dialog i mozliwe oskarzenia wysnuwane pod
adresem synkretyzmu? Kto reprezentuje religie¢ w dialogu? Zarazem, niezaleznie
od wskazania grupy dominujacej, obdarzonej autorytetem, chce uwzgledni¢ réw-
niez glos ludzi niezwigzanych z lokalnymi elitami, gdyz czesto reprezentujg oni
ukryte motywacje religijne lokalnej spotecznosci (synkretyzm oddolny).

1.1. Metodologia

Badania terenowe zostaly przeprowadzone w lokalnych muzulmansko-prawo-
stawnych spotecznosciach regionu Goce Delczew® (dawn. Newrokop) w Ro-
dopach Zachodnich. Oparte sa one na doborze przypadkéw, uwzgledniajacym
wplyw znaczacych oséb (elity funkcjonalnej”) na relacje miedzyreligijne. Wéréd
moich rozmoéwcdw znalazt sie burmistrz miasta Gyrmen wraz z zong — Ahmed
i Szurfe Baszewowie®, mufti® Ajdyn Mohamet (przetozony gminy muzulmanskiej

5 Bulg. Dwizenjeto za Prawa i Swobodi, pol. Ruch na Rzecz Praw i Swobéd.

6 Nazwa Goce Delczew zostala wprowadzona w 1951 r. i upamietnia bulgarskiego rewolu-
cjoniste Georgiego Nikotowa Delczewa.

7 Za zaproponowanie mi tego terminu jestem wdzieczna prof. J. Kurczewskiej, mojej opie-
kunce naukowej w Szkole Nauk Spotecznych przy Instytucie Filozofii i Socjologii PAN. Wstepne
wersje kilku rozdzialéw rozprawy prezentowatam na jej seminarium: ,,Kultury narodowe, ideolo-
gie i polityka. Teoria i praktyka zycia codziennego”, na ktére uczeszczatam w latach 2005-2008.

8 Ze wzgledu na to, Ze sg to osoby petnigce funkcje publiczne, a ich nazwiska byly wymienia-
ne w bulgarskich mediach, nie traktuje ich anonimowo.

° Przelozony gminy muzulmanskiej, znawca muzuimanskiego prawa.
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