Wstep

Tematem niniejszej ksiazki jest mongolski traktat buddyjski
Czikula kereglegczi tegiis udkatu szastir' napisany prawdopodobnie
w latach 1587-1607 [73] przez Sziregetii Giiliszi Czordzi’ego.
Tlumaczenie traktatu jest pierwsza proba przektadu na jezyk
europejski tego bardzo waznego dla Mongotéw utworu.

Czikula kereglegczi, czyli Zasady buddyzmu jest podrecznikiem
wiedzy buddyjskiej dla §wieckiego wyznawcy, ktéremu przybliza
nowy wizerunek wszech$wiata i uczy podstaw nowej religii, bez
koniecznosSci zglebiania calego kanonu buddyjskiego, Kandzuru
[‘przektad stowa (Buddy)’] i Tandzuru [‘przekiad objasnien (do
stowa Buddy)’].

W dziejach Mongolii traktat Czikula kereglegczi odegrat
ogromna role jako fundament ideologiczny nowego, buddyjskiego
Swiatopogladu. Byl tekstem zrodlowym dla mongolskiej historio-
grafii XVII wieku. Kosmograficzny opis §wiata, zawierajacy krotkie
historie Indii, Tybetu i Mongolii — jedna z charakterystycznych
cech tybetanskich prac historycznych typu ,historia religii
(buddyjskiej)” czodzung (tyb. chos ’byung) [45, s. 435-438], [186,
s. 58-64] — shuzyt jako wstgp w XVII-wiecznych mongolskich
kronikach: Altan tobczi [‘ztota kronika’, mong. Altan tobci] (1655)
i Erdeni-jin tobczi [‘drogocennej kronice’, mong. Erdeni-yin tob(i)
(1662) [70, s. 60-63, 70-71]. Zapoznawat z buddyjska wizja Swiata,
a jednoczesnie dawat konieczne uprawomocnienie wiadzy chanow
mongolskich, wywodzac ich genealogie, wraz z legendarnymi
przodkami, od tybetanskich rodow krolewskich i poprzez nich od
mitycznego przodka Indii, krola Mahasammaty.

U Ciqula kereglegci tegiis udg-a-tu Sastir, w skrécie C.K.
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Utwor Czikula kereglegczi mdgt by¢ istotnym instrumentem
w pracy misyjnej buddyjskich mnichéw na dworach mongolskich
ksiazat. Podobna role odegral tybetanski traktat Siecia rabsel
[‘objasnienie poznawalnego (Swiata)’, tyb. Shes bya rab tu gsal ba,
w skrdcie S.b.], ktory zostal napisany w 1278 roku przez wybitnego
mnicha tybetanskiego, mistrza szkoty buddyjskiej Sakjapa (Sa skya
pa), Pagba lamg Lodo Gjelcena (tyb. "Phags pa bla ma blo gros rgyal
mitshan), specjalnie dla mongolskiego ksigcia Czinggima, starszego
syna cesarza Kubilaja. Poczatkowo utwdr Czikula kereglegczi
traktowany byl przez badaczy jako tlumaczenie wiasnie tego
tybetariskiego traktatu abhidharmicznego. W miare coraz doktad-
niejszego poznawania tekstu Czikula kereglegczi przez uczonych
powstaly dwie koncepcje na temat jego powstania: ze jest on
oparty na innym utworze tybetanskim, lub Ze jest oryginalna
przerobka tybetaniskiego traktatu Siecia rabsel, skomponowana
przez mongolskiego uczonego Sziregetii Giitiszi Czordzi’ego (patrz
rozdziat Stan badan nad tekstem).

Dopiero obecnie szczegotowa analiza tekstu Czikula keregleg-
czi umozliwita stwierdzenie, ze nie jest on bezpoSrednim
thamaczeniem utworu Siecia rabsel. Uwazam, ze Czikula keregleg-
czi moze by¢ przekladem tybetanskiej kompilacji opartej na wielu
zrodiach, w tym réwniez w ogromnej czesci — ponad 60% — na
dziele Pagba lamy. Niestety tybetanski oryginatl nie zostat
odnaleziony.

Jezyk utworu mongolskiego, czesto niejasny, z licznymi
bledami w szyku wyrazow, swiadczy o tym, ze mamy do czynienia
z tlumaczeniem, a nie z kompilacja pisang w jezyku mongolskim.
Kolejnym argumentem przemawiajacym za istnieniem tybetan-
skiego pierwowzoru jest nieco pozniejszy tekst ojracki Zaja-
pandity (1599-1662), o podobnym tytule Uzekser tusataj cuchula
kerektii kemekii (w skrdcie Cuchula kerektii), w tresci bardzo
zblizony do Czikula kereglegczi, aczkolwiek obszerniejszy. Sadze, ze
moze on by¢ takze thumaczeniem tego samego tekstu tybetan-
skiego, a rdznice migdzy mongolska wersja klasyczng a ojracka
wynikaja badz z faktu przektadania innej wersji tego samego tekstu
tybetariskiego, badz z wzbogacenia tekstu Zaja-pandity o fragmen-
ty oparte na innych zrodlach. Nalezy podkresli¢, ze obaj mongolscy
mnisi, Sziregetii Giitiszi Czordzi i Zaja-pandita ojracki, zastyneli
jako wybitni ttumacze tybetanskich dziet na jezyk mongolski, nic
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natomiast nie wiadomo o ich samodzielnej tworczosci na tematy
buddyjskie w jezyku mongolskim.

W kolofonie niektorych rekopisow Czikula kereglegczi wy-
mienione sg nazwiska zapewne patronow przektadu: Sajin Magada
Bodisung i Serab Sengge, ktorzy prosili Sziregetii Giiiszi
Czordzi’ego o przettumaczenie? utworu. Jest cechg charakterys-
tyczng wszystkich znanych nam przekladow Sziregetii Giitiszi
Czordzi’ego przytaczanie w kolofonie utworu prosby patronow
o przettumaczenie danego dzieta®. Stad mozna by wnioskowac, ze
i w wypadku tekstu Czikula kereglegczi Sziregetii Giitiszi Czordzi
dysponowat tybetariskim oryginalem, ktory przetozyt na jezyk
mongolski. Niestety, nie udato si¢ zidentyfikowa¢ w Zrddlach
historycznych patronow Czikula kereglegczi. Zapewne byli nimi
zona dostojnika mongolskiego z rodu Kemdziigiid i mnich. Imie
Sajin Magada to mongolski odpowiednik sanskryckiego wyraze-
nia Sumagadha®. Na przetomie XVI i XVII wieku mozna
odnotowac wiele imion wlasnych Mongotow, zaczerpnietych z
sanskryckiej literatury buddyjskiej’. Imi¢ Sumagadha moze
pochodzi¢ z utworu Sumagadhawadana®, ktéry prawdopodobnie
byl dobrze znany mongolskim buddystom, o czym $wiadczy takze
fragment w Czikula kereglegczi’. Wypowiadajac si¢ o rodzie
Kemdziigiid Heissig konkluduje, ze w 1588 roku grupa ta
znajdowata si¢ na potudniu Mongolii i do niej zapewne nalezata
patronka przekladu. Z drugiej strony Heissig podaje przyktady
innych znanych kobiet o imieniu Magada, lecz ostatecznie
stwierdza, ze nie wiadomo, kto zostal wymieniony w Czikula
kereglegczi. 7. kolei Serab Sengge to tybetarskie imi¢: Sierab
sengge (tyb. Shes rab seng ge). W Czikula kereglegczi patron
okreslony zostat jako ‘mnich o jasnym umysle’ (gegen bilig-tii
tojin). Czy byl on tozsamy z zyjacym na poczatku XVII wieku Ses
rab sengge, jednym z ttumaczy Kandzuru, mozna tylko spekulo-

2CK 15 f. 41r1; Kok 66v10-11 orciyul kemen ulam ulam dabtan o¢igsen
— ‘wielokrotnie powtarzali «przettumacz»!’.

3 Por. [68, s. 33], [74].

4 W odréznieniu od Heissiga [74, s. 188] traktuje sayin jako cze$¢ imienia,
a nie jako okreslenie ‘dobry’ do imienia sans. Magadha.

5 Por. [74, s. 188].

6 Sumagadhavadana. Inaczej [74, s. 188].

7 Por. przektad w C.K. o snach krdla Prasenajita [4v20-6v5].
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wac®. Nie wiadomo nic wiecej o okolicznosciach powstania

mongolskiej wersji.

Traktuje zatem Czikula kereglegczi jako ttumaczenie niezna-
nego utworu tybetanskiego, opartego zaréwno na Siecia rabsel, jak
i na wymienionych w tekscie sutrach i komentarzach z kanonu
buddyjskiego oraz na zrédtach nieujawnionych przez tybetanskiego
autora.

W zwigzku z powyzszym, tlumaczac na jezyk polski tekst
mongolski, czesto trudny i niejasny, staratam si¢ odtworzyé za-
mierzenia tybetanskiego autora, nie dysponujac jednak tybetan-
skim oryginatem.

Rys historyczny

Przetom XVI i XVII wieku to okres tzw. drugiego etapu
rozpowszechnienia buddyzmu w Mongolii. Pierwszy, w XIII wieku,
zwigzany byl z polityka chana Kubilaja, cesarza z dynastii Yuan.
Poszukiwal on religii dajacej uprawomocnienie wladzy mongolskiej
nad niemongolskimi ludami osiadlymi, a jednoczes$nie znajome;j
wigkszosci poddanych. Jakkolwiek istnieje wiele hipotez dlaczego
tak sie stato’, Kubilaj wybral buddyzm w jego tybetariskiej
formie i zdecydowat si¢ na Scisty kontakt ze szkota buddyjska
Sakjapa (Sa skya pa). Zwierzchnik tej tradycji buddyjskiej stat si¢
duchowym nauczycielem wiladcy w ramach zwiazku ,patron-
-nauczyciel””. Zwyklo uwazac si¢, ze relacje migdzy Kosciotem
a panstwem rdéwniez zostaly okre§lone przez ten zwigzek,
wedlug ktorego wladza swiecka nalezata do cesarza, bedace-
go patronem Kosciota i jego orezem, natomiast Kosciol bud-

8 Por. [149, s. 13], [66, s. 41], n. 5: garma dubsang Ses rab sengge.

¢ Jan Yunhua ktadzie nacisk na to, ze Mongotowie potrzebowali tybetari-
skiego kleru buddyjskiego, by uniezalezni¢ si¢ od chinskiego duchowieristwa,
a ponadto, ze tybetanska forma buddyzmu byla znacznie atrakcyjniejsza dla
Mongotéw. Czuli oni takze blizszy zwiazek etniczny z Tybetariczykami,
a dystansowali si¢ wobec Chinczykéw. Por. [87, s. 398]. Sa to decydujace
elementy zdaniem Sechena Jagchida, por. [86, s. 90-91], [167]. Z kolei E. Sperling
podkresla znaczenie wzoru panstwowosci, zaczerpnigtego przez Mongotéw od
Tangutéw, dla ktérych wiasnie buddyzm w wersji tybetariskiej byl religia
panstwowa. Pokazuje to, w jaki sposob Mongotowie wykorzystywali tybetanski
buddyzm do celéw politycznych [197, s. 804-806].
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dyjski pod przewodnictwem hierarchy szkoty Sakjapa stal sig¢
duchowym nauczycielem wiadcy'®. Jednak obecnie niektdrzy
badacze sadza, ze zwigzek ten miat gléwnie znaczenie
(w kategoriach osobistych) indywidualnego wyboru przez wtadce
wlasnego mistrza duchowego i nie odgrywal tak znaczacej
roli w kategoriach rzadzenia panstwem, jak to miatlo miejsce
w Europie''.

Pierwszy okres upowszechniania buddyzmu w Mongolii objat
przede wszystkim dwor cesarski i arystokracje mongolska. Po
upadku dynastii Yuan w 1368 roku buddyzm przestal odgrywaé
istotng role na stepach Mongolii, gdzie zaznaczyt si¢ powszechny
powrot do praktyk szamarskich, jakkolwiek mamy $wiadec-
twa tego, ze nadal istnialy osrodki kultu buddyjskiego i jego
wyznawcy'?.

Niewiele wiadomo w ogole o sytuacji panujacej w Mongolii
w kolejnych dwdch wiekach. Kraj podzielony byt pomiedzy
walczacych ze soba ksiazat, probujacych zjednoczy¢ caly kraj
i skupi¢, kazdy z nich, wtadz¢ w jednym reku. Tylko chanowie
wywodzacy sie z rodu Czyngis-chana mogli argumentowac, ze ich
wysitki zmierzajace do objecia tronu wszechmongolskiego sa
prawomocne, jako usankcjonowane boskoscia rodu i majace
patronat ,,Wiecznego Nieba”.

W tej skomplikowanej sytuacji politycznej wewnatrz kraju,
jeden z rosnacych w site przywodcow, Altan, w niewielkim stopniu
spokrewniony z Czyngisydami, postanowil uprawomocni¢ wiasne
dazenia do tronu przez alians z Tybetem i przywrocenie uktadu
»patron-nauczyciel”. Wielki autorytet buddyjski w Tybecie,
zwierzchnik szkolty Gelugpa (tyb. dGe lugs pa), Sénam Gjaco
(tyb. bSod nams rgya mitsho) (1543-1588), ulegt presji Altana
i podczas spotkania z nim w 1578 roku nadal mu tytul chana, i co
wazniejsze, uznal za reinkarnacje wielkiego chana Kubilaja'’.

10 Bardzo interesujace omdwienie tej relacji na podstawie Cayan teiike
przedstawil K. Sagaster [177]. O dynastii Yuan i zderzeniu S$wiadomosci
mongolskich koczownikéw z mentalnoscia osiadlych mieszkaricow Chin por. [53].

' Informacja ustna K. Kollmar-Paulenz na podstawie studium biografii
Altan-chana Erdeni tunumal neretii sudur, por. [103].

12 Por. [187, s. 166, 172].

13 Nalezy zwrdcié uwage, ze fakt ten jest rdznie interpretowany przez
badaczy. Zdaniem K. Kollmar-Paulenz na podstawie Erdeni tunumal neretii sudur
nalezy sadzi¢, ze to Tybetanczycy pierwsi zainicjowali wznowienie kontaktow
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W ten sposob, mimo braku pokrewienstwa, Altan jako
wecielenie jednego z potomkow Czyngis-chana, mdgt pretendowac
do roli wielkiego chana wszystkich Mongotéw. Jednoczesnie
przywrécono wigz miedzy buddyjskim mistrzem z Tybetu a wladca
Swieckim z Mongolii. Altan-chan ze swej strony nadal tytut
dalajlamy najwyzszemu dostojnikowi szkoly Gelugpa. Tytut ten
retrospektywnie uzyto w stosunku do dwdch wielkich poprzed-
nikow Sonam Gjaco, uznawanych za wcielenia bodhisattwy
Awalokite§wary. Altan-chan zajal si¢ aktywnie upowszechnianiem
buddyzmu i rozpoczal tzw. drugi etap propagowania buddyzmu
w Mongolii.

W ten sposéb w XVI wieku buddyzm uzyty zostat do celow
politycznych — uprawomocnienia wtadzy — wsrod samych
Mongolow. Za przyktadem Altan-chana poszli inni przywdodcy
mongolscy, nawet ci spokrewnieni z rodem Czyngisydow. W XVI
i XVII wieku upowszechnienie buddyzmu, podobnie jak w XIII
wieku, opierato si¢ na odgornych zarzadzeniach wtadcow. Tym
razem jednak praca misyjna okazata si¢ bardziej skuteczna i w
krétkim czasie doprowadzita do powszechnego przyjecia buddyz-
mu przez Mongotow. Stal si¢ on dominujagcym czynnikiem we
wszystkich sferach zycia Mongolii: religijnej, spotecznej, kultural-
nej i politycznej az do XX wieku i nadej$cia wraz z rewolucja 1921
roku ideologii komunistycznej, ktora odgrywatla istotng role
w dziejach Mongolii az do 1990 roku, kiedy to odwrdt od idei
komunistycznych ponownie zaowocowat zainteresowaniem bud-
dyzmem i jego odrodzeniem na stepach'®.

O autorze

Autor Czikula kereglegczi, Sziregetii Giitiszi Czordzi, byl jednym
z najwazniejszych propagatoréw buddyzmu w Mongolii w XVI wieku.
Osobisty uczen Trzeciego Dalajlamy, S6nam Gjaco, przetozyt z jezyka

z Mongotami i prébowali zainteresowa¢ buddyzmem poteznego przywddce
mongolskiego Altana [103]. Inaczej ten fakt interpretuje historyk Coyiji
z Mongolii Wewngtrznej, ktory uwaza, ze obydwie strony manipulowane byly
przez dwdr chinski, por. [32].

14 por. [14].
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tybetaniskiego na mongolski wiele waznych tekstow buddyjskich. Byt
pierwszym redaktorem mongolskiej edycji Kandzuru. To on brat
udziat w kontaktach pomiedzy Altanem a Trzecim Dalajlamg. Mimo
tej istotnej roli odgrywanej przez Sziregetii Giiliszi Czordzi'ego
w dziejach upowszechniania buddyzmu w Mongolii, niewiele
informacji zachowalo si¢ na jego temat. Rozproszone wiadomosci
mozna znalezé w kilku zrédtach. Czojdzi [31] przyjmuje krotka
biografi¢ Sziregetii Gtiiiszi Czordzi’ego zamieszczong w zbiorowym
dziele o lamach w Kokekota oraz Erdeni tunumal neretii sudur
— biografie Altan-chana jako najwazniejsze. Sziregetii Giiliszi
Czordzi wymieniony jest takze w historii buddyzmu w Mongolii
napisanej po tybetanisku Hor czédzung [‘historia buddyzmu
w Mongolit’, tyb. Hor chos ’byung]™.

Zycie i dziatalno$é Sziregetii Giiiiszi Czordzi’ego byly przed-
miotem badan wielu uczonych mongolistow: B.Ja. Wiadimircowa,
E. Chavannes’a, W. Heissiga, Sz. Biry. Obszerny artykut poswiecit
mu badacz z Mongolii Wewngtrznej, Czojdzi [31]. Nie zamierzam
przytacza¢ caloSci opracowania, lecz jedynie przypomnie¢ naj-
istotniejsze dla pracy informacje.

Sziregetii Giitiszi Czordzi znany byt pod kilkoma imionami'’,
ktore sa raczej tytulami lub przydomkami, nie za$ imionami
wilasnymi. Nie wiadomo kim byt z pochodzenia, Mongotem czy
Tybetariczykiem'®. O jego wezesniejszych losach niewiele wiado-
mo. Przybyl do Mongolii jako osobisty uczen i wystannik
Trzeciego Dalajlamy (1543-1588). Bral udziat w slynnym
spotkaniu Sénam Gjaco z Altanem w 1578 roku'. Przebywatl
w Kokekota, w §wiatyni Dzuu erdeni, gdzie nauczat i thumaczyt

15 Mong. Koke gota-yin yajar oron-u jag-a kijayar ba siregetii gegen-ii tobci
namtar. busu blam-a qutuytu kiged olan siim-e-yin neres-i temdeglegsen debter,
zZwany przez Coyijiego w skrécie Tob¢i namtar. Utwor przechowywany
w Bibliotece Publicznej Autonomicznego Obszaru Mongolii Wewngtrznej
w Huhhot, nr 1100670 (oraz 4451), 71 stron. O Sziregetii Giitiszi Czordzi’'m
s. 1-30. Dzigkuje prof. Coyijiemu za pomoc w uzyskaniu kopii rekopisu.

16 Por. [77, s. 248] i [79, s. 155-156].

17 Sidetii gabcu, iirliig siregetii giitisi, siregetii bandida giiiisi Corjib-a,
manjusiri giitisi siregetii Corjib-a [31].

18 Jak na Mongola dzieje Mongolii w C.K. zapisane sa bardzo skrétowo.
Zaskakuje tez forma imienia chana Gujuka jako giiliik, por. przypis w 11 czesci
Przektadu, [40r11].

!9 Por. takze informacje o Go shri Bak shi w zbiorowej biografii nauczycieli
wyktadajacych tyb. Lam rim: Lam rim bla brgyud [210, s. 233].
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teksty z jezyka tybetanskiego. W 1585 roku udat si¢ w zastepstwie
Trzeciego Dalajlamy do mongolskiej Chalchy na zaproszenie
Tiiszetii-chana, czyli Abadaja*. W Tobczi namtar [‘krétkiej
biografii’ mong. Tobc¢i namtar| czytamy, ze Sziregetii Giiliszi
Czordzi miat byé zarekomendowany przez Trzeciego Dalajlame
jako ,,nie réznigcy sic ode mnie”?!, a wigc réwnie uczony i majacy
rownie wysoki autorytet. Jakkolwiek mozna mie¢ zastrzezenia co
do bezstronnosci zrodla tego przekazu, to fakt wystepowania
Sziregetii Giiiiszi Czordzi’ego jako emisariusza S6nam Gjaco
potwierdza takze kilka innych Zrédet??. W czasie wizyty u Abadaja
Sziregetii Giitiszi Czordzi dokonal ceremonii poswigcenia
$wiatyni Erdeni dzuu (Erdeni juu), pierwszego buddyjskiego
zespotu klasztornego na obszarze Chatchy w XVI wieku®.

Szireget Giiiiszi Czordzi rozpoczat prace translatorskie w 1587
roku. Na przetomie 1628 i 1629 roku prawdopodobnie juz nie zyt,
gdyz nie zostal wymieniony w spisie tlumaczy pracujacych nad
mongolska wersja Kandzuru>*.

Wiemy o 20 utworach przetlumaczonych przez Sziregetii
Giitiszi Czordzi’ego. Sa to:
— dwa teksty rytualne do inicjacji Wadzrabhajrawy (z 1587 roku):

1. Czogtu wczir ajugulugczi jamandagajin czog dzibkulang-tu

egiisgekii-jin dzerge®,
2. Jeke czogtu wezir ajugulugezi-jin egiisgekiijin dzerge®,

—tekst do tantrycznego rytuatu Mahakali — Czogtu belge bilig-iin
idam dzirgugan gar-tu nom-un kagan nokod seltejin ilerkei onol
kanggal magtagal utugul-lug-a selte®’,

20 Por. [227, s. 218].

2 Mong. nadaluya ilyal iigei, rekopis Tob¢i namtar s. 2, wers 2-3.

22 Wzmianke zawiera Historia swigtyni Erdeni-juu, por. [227, s. 218], histo-
ria inkarnowanych laméw Mongolii rJe btsun dam pa (bez tytutu) f. 2v4 — [18,
s. 6, 37].

23 Sziregetii Giiiiszi Czordzi’emu przypisuje si¢ autorstwo tybetariskiej czesci
inskrypcji w Cayan bayising z 1617 roku, por. [227, s. 217], 78, s. 23, s. 28, przypis
33].

24 Por. [68, s. 34].

25 Coytu véir ayuyuluyci yamandagayin oy jibqulang-tu egiisgekii-yin jerge.
Rekopis, por. [68, s. 33], [70, s. 576].

26 Yeke coytu véir ayuyuluyCi-yin egiisgekiiyin jerge. Rekopis, por. [68, s. 33],
[70, s. 576].

27 Coytu belge bilig-iin idam jiryuyan yar-tu nom-un qayan nokod selteyin
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— biografia Milarepy z 1618 roku — Milarasba-jin rnamtar®,

— zbidr piesni Milarepy — Milarasba-jin mgur bum?,

- zbior buddyjskich bajek dydaktycznych - Szilugun onol-tu-jin
tugudzi*°,

— tybetaniski utwdr poswigcony bodhisattwie AwalokiteSwarze
- Mani gambu?',

— biografia Atisi — Czindamani erike,
— opowies¢ o Molon tojinie — Kutugtu molon tojin eke-diir-ijen aczi
karigulugsan kemekii sudur™,

ilerkei onol qangyal maytayal utuyul-luy-a selte — r¢kopis, por. [68, s. 33], [70,
s. 576].

2 Milarasba-yin rnamtar, ksylograf, por. [70, s. 576]. Przeklad biografii
tybetanskiego ascety Milarepy (tyb. Mi la ras pa), zyjacego w XI-XII w., por.
polski przektad z tybetanskiego I. Kani jednej z wersji biografii [92].

® Milarasba-yin mgur bum, ksylograf por. [70, s. 577]. Przektad zbioru
wierszy Milarepy, por. przypis wyzej, takze [227, s. 229].

30 Siluyun onol-tu-yin tuyuji. Przektad kanonicznego utworu w czeici sutr
mDo mJangs blun. W wydaniu ksylograficznym z 1714 roku opatrzony tytutem
Uliger-iin dalai, [‘Morze przypowiesci’], por. [70, s. 577]. Przektad 1J. Schmidta
w 1834 roku, korekty Schiefnera w 1852 roku, St. Petersburg. Odbitka
ksylograficzna znajduje si¢ w bibliotece Sekcji Ludow Azji Srodkowej Instytutu
Orientalistycznego UW. Znane s3 tez trzy inne przeklady mongolskie, w tym
Zaja-pandity ojrackiego z 1655 roku. Wedlug Wladimircowa mongolska wersja
Sziregetii Giitiszi Czordzi’ego rozni si¢ od standardowych wydan tybetanskich,
por. [227, s. 229].

3 Mani bka’ ’bum, [‘sto tysiecy mani’]. Tybetariski utwor typu gter ma,
propagujacy kult bodhisattwy Awalokiteswary i zwracajacy uwage na korzysci
plynace z recytacji mantry szesciu sylab: o mani padme hiirm. Prawdopodobnie
powstal w XIV w., przypisywany jest tradycyjnie krélowi Srong btsan sgam po
(VII w.). Przettumaczony na mongolski takze przez Zaja-pandite¢ ojrackiego, por.
[70, s. 576].

32 Cindamani erike. Przeklad tybetariskiego utworu Nor bu phren ba,
opowiadajacego w formie przypowiesci (jak sans. jataka) biografi¢ indyjskiego
uczonego Atisi i jego wybitnego tybetanskiego ucznia o imieniu Bron ston pa.
Ksylograf, por. [70, s. 577].

3 Qutuytu molon toyin eke-diir-iyen aci qariyuluysan kemekii sudur, por. [70,
s. 577]. Trzy wydania ksylograficzne. Przeklad utworu tybetanskiego, nie-
zachowanego w oryginale, a jedynie w szesciu mongolskich tlumaczeniach.
Peregrynacje po piekle mnicha Maudgaljajany, szukajacego ducha grzesznej
matki. Ilustrowana odbitka ksylograficzna anonimowego tlumacza zostala
przywieziona z Mongolii na poczatku XX wieku przez prof. W. Kotwicza
i przechowywana jest w Oddziale Archiwum PAN w Krakowie. Przeklad na jezyk
polski I. Roszczypaly (praca magisterska), por. [169].
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— zbidr aforyzmdéw — Czagan lingku-a-jin baglaga®,

— utwor objasniajacy droge do ‘doskonatosci madrosci’ w stu tysigcach
wersow Bilig-in czinadu kiiriigsen dzagun minggan togatu™,

— utwor objasniajacy droge do ‘doskonatos$ci madrosci’ w dziesieciu
tysiacach werséw — Kutugtu tiimen sziliigtii*®,

— utwor objasniajacy droge do ‘doskonatosci madrosci’ w osiemnastu
tysigcach werséw — Arban najman minggatu®’,

— utwor objasniajacy droge do ‘doskonatosci madrosci’ — Kutug-tu
bilig-iin czinadu kidzagar-a kiiriigsen wczir-jjar ebdegczi neretii jeke
kélgen sudur®,

— cztery utwory, odgrywane scenicznie w Tybecie:

1. Kkir iigei kotala tegiisiigsen kan kobegiin-ii tugudzi*®,
2. Sajin jabudaltu ékin-ii tugudzi*®,

3. Norsan kan kobegiin-ii tugudzi*',

4. Nangsal-un tugudzi*?,

— Czikula kereglegezi*, przedmiot niniejszych badan.

3 Cayan lingqu-a (-yin baylay-a), [‘pe¢k biatych lotoséw’]. Wydanie
ksylograficzne, por. [70, s. 577]. Przektad tybetaniskiego utworu Pad ma dkar
po’i chun po, napisanego przez uczonego bSod nams grags po (1478-1554). Zbior
aforyzmow na wzor dzieta Sa skya pandity Subhasitaratnanidhi.

35 Bilig-iin ¢inadu kiiriigsen jayun mingyan toyatu. Sanskr. Satasahasrika-
prajaaparamita. Utwor kanoniczny, Toh. 8, tyb. Shes rab kyi pha rol tu phyin pa
stong phrag brgya pa. Czg$¢ Yum mongolskiego Kandzuru, tomy 26-37, nr 746-751
w katalogu Ligetiego, por. [116, s. 167-176]; [70, s. 560].

36 Qutuytu tiimen siliigtii, sans. Arya-dasasahasrika-prajiiaparamita, ksylograf,
por. [70, s. 576], [69, nr 33]. Utwor kanoniczny, Toh. 11. Czg$¢ Yum mongolskiego
Kandzuru, tom 45, nr 765 w katalogu Ligetiego por. [116, s. 181-183].

37 Arban naiman mingyatu, sans. Astidasasahasrika-prajiidparamitd, ksylo-
graf, por. [70, s. 576], [69, nr 32]. Utwor kanoniczny, Toh. 10.

8 Qutuy-tu bilig-iin Cinadu kijayar-a kiiriigsen véir-iyar ebdegci neretii yeke
kolgen sudur, sans. Vajracchedika-prajaaparamita, ksylograf, por. [70, s. 577].
Utwor kanoniczny, Toh. 16.

39 Kkir figei qotala tegiisiigsen qan kobegiin-ii tuyuji, tyb. Dri med kun ldan,
sans. Vessantarajataka, por. [93, s. 210], [35, s. 504].

40 Sayin yabudaltu 6kin-ii tuyuji, [‘historia dziewczyny Droba Sangmo’], tyb.
’Gro ba bzang mo, por. [93, s. 210], [35, s. 504].

4 Norsan qan kibegiin-ii tuyuji, [‘historia ksiecia Norsanga’] tyb. Nor bzang,
por. [93, s. 210], [35, s. 504].

42 Nangsal-un tuyuji, [‘historia Nangsala’], tyb. Nang gsal, por. [93, s. 210],
[35, s. 504].

3 C'iqula keregleCi tegiis udqatu Sastir, w skrocie CK
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27 O autorze

Utwory przetlumaczone przez Sziregetii Giitiszi Czordzi’ego
na mongolski to gtdwnie teksty kanoniczne badz zwigzane z bud-
dyjska praktyka religijna, ale takze dzieta niekanoniczne, jednak
nalezace do jednych z najstynniejszych w tybetanskiej literaturze
buddyjskiej. Byly one pdzniej niejednokrotnie ponownie ttuma-
czone na jezyk mongolski. Z wszystkich przektadow Sziregetii
Giitiszi Czordzi’ego najbardziej znane sg tlumaczenia mahajanis-
tycznych sutr Pradzniaparamita [‘doskonato$ci madrosci’]. W na-
pisanej po tybetansku kronice Hor czédzung [‘historii buddyzmu
w Mongolii’] autorstwa Dzigmepe Dordze** Sziregetii Giiiiszi
Czordzi przedstawiony jest jako ttumacz migdzy innymi trzech
(wersji) czeSci Jum (tyb. Yum) Kandzuru: obszernej, Sredniej
i krétkiej*>. Odnosi si¢ to Doskonatosci mgdrosci w stu tysiacach
wersow, osiemnastu tysigcach i dziesigciu tysiacach wersow*.
Siatasahasrikapradziniaparamita i Arja-dasiasasahasrika-pradznia-
paramita w przekladzie Sziregetii Giitliszi Czordzi’ego zostaly
wlaczone do mongolskiego Kandzuru w czesci  Yum®'. Nalezy
podkresli¢, ze zwlaszcza pierwsze z nich to dzietlo niezwykle
obszerne, obejmujace kilka tomow kanonu, z ktdrych kazdy liczy
kilkaset stron*. Dlatego w tradycji mongolskiej Sziregetii Giitiszi
Czordzi jest powszechnie znany jako wybitny tlumacz dziet
buddyjskich.

Mozna dodaé, ze Sziregetii Giitszi Czordzi dat pocza-
tek linii inkarnowanych lamow. Ich siedzibg jest Swiatynia
Dzuu erdeni w Koékekota — obecnie Huhhot w Mongolii We-
wnetrzne;j.

4 >Jigs med pa’i rdo rje, pelne imie: dbYangs can sGeg pa’i bLo gros *jigs
med Rig pa’i rdo rje, znany takze jako dka’ bcu Su dhi A yu varta, czyli
w sanskryckiej wersji imienia Suddhi Ayurvarta (w$réd Mongoléw zwany
Cenbelguszi). G. Huth, wydawca i ttumacz utworu, podat btednie imi¢ autora
jako ’Jigs med nam mkha, por. [77] i [79], [164, s. 225], [21, s. 50-51].

4> Tyb. zhe re ge thu gu shri chos rjes yum rgyas ’bring bsdus gsum dang rje
btsun mi la’i rnam thar mgur "bum sogs mdo dang bstan bcos mang po sog skad du
bsgyur [79, s. 155-156].

46 Por. informacje wyzej.

47 Przektad Satasahasriki zostat skorygowany przez (Mergen) Dayicing
tayiji’ego w 1620 roku [70, s. 562].

48 Czeé¢ Yum mongolskiego Kandzuru, tomy 26-37, nr 746-751 w katalogu
Ligetiego, por. [116, s. 167-176].
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