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Dziewigtnascie lat temu, podczas dtugiej podrozy po Chinach, autor po raz pierwszy osobi-
scie zetknql sig z chifiskimi mahometanami. Dtuga wizyta, w dzien szabasu [...] w mecze-
cie w miescie na granicy prowincji Henan i Anhui, sprowokowala wiele refleksji na temat
wyznawcow Mahometa, mieszkajqcych tak daleko od swigtego miasta Proroka, MekRki.
Pierwsze spojrzenie na muzutmarnskie miejsce modlitwy — czyste 1 dobrze utrzymane, tak
kontrastujgce z brudem zwyklej chifiskiej swigtyni; brak jakichkolwiek wyobrazeri w kraju
oddanym batwochwalstwu; ozdobne arabskie inskrypcje zamiast chinskich znakow, tak
cenionych przez uczonych chiriskich. I wreszcie rozmowa z muttq na tematy catkiem inne
niz te w konwersacjach ze zwykltymi Chificzykami. Wszystko to nie mogto nie pozostawi¢
trwatego wrazenia.

M. Broombhall, Islam In China. A Neglected Problem, London 1910, s. xi.

Tunganie sq Chiticzykami, ktdrzy przyjeli islam. Prawdopodobnie od Chiticzykéw
oddzielajq ich jakies rdznice rasowe.

S. Hedin, Big Horse’s flight. The trail of War In Central Asia, New York 1936, s. v.

Czy sq Chiticzykami? Generalnie muzutmanie w Chinach sq elementem cudzoziemskim.
Sq obcymi w obcym kraju. Przybyli z daleka i sitq okolicznosci zostali zmuszeni do osie-
dlenia sig wsrdd ludzi innej rasy, innej mowy, innej mentalnosci, obyczajow i religii. [...]
Historia muzutmanéw w Chinach jest tak dluga jak historia samego islamu.

J.H. Effenberg, The Moslems of China, ,,XXth Century”, vol. 1, 1941, s. 199-200.

1. Muzulmanie chinscy - zarys problematyki

Kazdy odwiedzajacy Chiny w ktérym$ momencie swojego pobytu napotyka przed-
stawicieli tamtejszej spolecznoéci muzulmanskiej. Trudno wyobrazi¢ sobie chin-
skie miasto bez cho¢by jednej jadiodajni serwujacej dania przyrzadzone zgodnie
z nakazami religijnymi islamu. Réwnie trudno znalez¢ w Chinach miasto, w kto-
rym nie istnialby cho¢ jeden meczet, cho¢ jedno miejsce, gdzie wyznawcy islamu
mogga wspdlnie modli¢ sie zwrdceni twarzg na zachéd. Czasami tatwo mozna ich
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odrozni¢ w ttumie ,,zwyktych Chinczykow” (uzywajgc watpliwej kategorii ukutej
przez brytyjskiego misjonarza Marshalla Broomhalla w przytoczonym powyzej
cytacie) po biatych czapeczkach noszonych z dumg jako wyréznik tozsamosci.
Jednak bez zewnetrznych manifestacji przynaleznosci do wspdlnoty wyznawcow
islamu rozpoznanie muzulmanéw moze by¢ duzo trudniejsze — zazwyczaj nie
odroézniaja si¢ oni wygladem od swoich niemuzulmanskich rodakéw i méwig tym
samym dialektem czy jezykiem co ich sgsiedzi.

Dualistyczny charakter spolecznosci muzuimanskiej w Chinach zawsze stano-
wil pewien problem poznawczy zaréwno dla zagranicznych gosci, jak i chinskich
niemuzulmanéw. Jak widaé z przytoczonych powyzej cytatdow autorstwa trzech
zachodnich znawcéw problematyki chinskiego islamu, spoleczno$¢ sino-muzut-
manska byla dla nich bardzo trudng do jednoznacznej kategoryzacji. Podzielajac
tradycyjne spojrzenie na Chiny, sklonni byli oni dokonywa¢ arbitralnych i osg-
dzajacych podzialéw na ,,zwyktych Chinczykéw” (cokolwiek miatoby to znaczy¢)
i muzutmanoéw, czyli ,,Chinczykéw niezwyklych” albo wrecz nie-Chinczykéw, jak
uznat J.H. Effenberg.

Z jednej strony wiele przemawia za uznaniem chinskich muzutmanéw za Chin-
czykow. Dla wspotwyznawcdw z innych krajow sg oni czesto jedynymi Chinczy-
kami, z ktérymi maja oni okazje sie spotkac, i sg dla nich po prostu wiasnie ,,Chin-
czykami”!. Jednak réwnoczeénie ich uparte trwanie przy religii islamu dla wielu
sinologéw, podréznikéw, obserwatoréw chinskiego zycia, ktérzy nie byli muzul-
manami, stawialo ich poza nawiasem tego, co w tradycyjnym ujeciu uznawano za
»chinskos¢” czy ,bycie Chinczykiem”. Dla niemuzuimanskich mieszkancéw Chin
ten terminologiczny problem nie stanowit by¢ moze tak dramatycznego dysonansu,
bo jezyk chinski rozréznia obecnie ,,chifisko§¢” w sensie politycznym (Zhonggu-
oren — tj. mieszkaniec Chin) od przynaleznosci do jednej z kulturowych wspoél-
not tworzacych Chiny (Han, Man — Mandzur, Hui — muzulmanin itp.). Jednak
dla przedstawicieli dominujgcej w Chinach kultury, zreinterpretowanej w czasach
nowozytnych w kategoriach etnicznych Han, muzutmanie chinscy — poprzez swoja
odmowe calkowitego upodobnienia si¢ do wigkszosci i trwanie przy niezrozumiatej
dla nich tradycji religijnej — rowniez stanowili pewna aberracje. Cho¢ muzulmanie
przebywali w Chinach od wielu pokolen, upodabniajac sie pod wieloma wzgledami
do ,, miejscowych”, utrzymywala sie miedzy nimi niewidzialna bariera kulturowa,
uniemozliwiajaca ostatecznie stwierdzenie, ze obie grupy sa catkowicie jednym
i tym samym. Jak okreslit to Jonathan Lipman, muzutmanie stali si¢ dla hanowskiej
wiekszosci ,,znanymi obcymi” — zyjacymi w Chinach od niepamietnych czaséw,
lecz tak odmiennymi, ze niemal niemozliwymi do zrozumienia®.

! Tak wtasnie opisywal mi swoich chinskich kolegdéw pewien polski absolwent uczelni
religijnej w Arabii Saudyjskiej: ,,Chinczycy zapraszali nas do siebie na swoje jedzenie, ale za
duzo bylo w nim chili, typowa chinszczyzna, nie bardzo nam smakowata”.

2 J. Lipman, Familiar Strangers. A History of Muslims in Northwest China, Seattle 1997,
s. XXXV-XXXVIL.
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W niniejszej pracy podstawowym przedmiotem zainteresowania jest ta wla-
$nie nielatwa do jednoznacznego sklasyfikowania spoteczno$¢ chinskich muzut-
mandw. Przez powyzsze okreslenie rozumiem przede wszystkim tych wyznawcéw
islamu zamieszkujacych Chiny, dla wiekszosci ktérych jezykiem ojczystym jest
chinski, posiadajacych — w obecnie obowiazujacej systematyce etnicznej Chinskiej
Republiki Ludowej — oficjalny status mniejszoéci etnicznej Hui (Huizu)?. Stano-
wiac prawie polowe z ponad 20 milionéw wyznawcéw islamu w Chinach, sg oni
najbardziej zadomowieni w Kraju Srodka, zamieszkujac w duzej diasporze niemal
wszystkie gminy i powiaty. W ich kulturze, w sposéb najpelniejszy, spotykajg sie
elementy wywodzace si¢ z dwoch wielkich kregéw cywilizacyjnych, a ich samych
mozna najbardziej precyzyjnie okresli¢ jako nalezacych do obu z nich w sposéb
symultaniczny*. Charakter kulturowy owej spolecznosci, jej tozsamos¢ i procesy,
ktore jg uksztattowaly sa jednak przedmiotem trwajgcych nadal od ponad stu lat
akademickich i politycznych sporéw.

Proces racjonalizacji i internalizacji przez duzg cze$¢ muzuimanskich elit (a takze,
cho¢ w mniejszym stopniu, przez masy) w Chinach etnonimicznego neologizmu
Huizu, ktéry pojawil si¢ pod koniec panowania dynastii Qing na przelomie XIX
i XX w., stanowi jeden z gléwnych watkéw narracyjnych niniejszej pracy®. W pierw-
szej potowie XX w., najpetniej i najszerzej tu omawianej, okreslenie muzutmanéw
chinskich jako wspoélnoty etnicznej bylo koncepcja nowa i budzito silne kontrower-
sje, a czesto réwniez wrogo$¢ wewnatrz tej spolecznosci. Nie bylo réwniez jasno-
$ci, kim konkretnie mieliby by¢ ci ,,muzulmanie z narodowosci” - czy wszystkimi
wyznawcami islamu zamieszkujacymi Chiny w granicach ustalonych w toku man-
dzurskich podbojéw w XVII i XVIII w., czy tylko méwiacg po chinsku ich czescia,
ktéra zamieszkiwala ,,Chiny wiasciwe” obejmujgce dawne terytorium dynastii Ming?
Dokonania tego rozréznienia nie utatwialo historyczne splatanie znaczen przypisy-
wanych sfowu Hui. Przez zdecydowana wigkszos¢ dziejow spotecznosci muzutman-
skiej w Chinach byto ono raczej konfesjonimem odnoszgcym sie do religii islamu
i jego wyznawcow, niezaleznie od ich kultury, miejsca zamieszkania i jezyka.

W epoce przednowoczesnej w Chinach zréznicowanie kulturowe wyznawcow
islamu oddawano przez dodawanie odpowiednich dookreslen do terminu Hui —

% Oprocz Huizu, wladze ChRL uznaja za mniejszosci etniczne dziewieé grup, tradycyj-
nie wyznajacych islam. Sa to Ujgurzy (niemal tak liczni jak Huizu), Kazachowie, Salarowie,
Dongxiangowie, Bao’anowie, Kirgizi, Uzbecy, Tadzycy, Tatarzy. Historycznie blisko zwigzani
z chinskimi muzulmanami na Pétnocnym Zachodzie Chin Salarowie i Dongxiangowie (Sar-
towie) pojawiaja sie w rozdziatach II i III niniejszej pracy.

* Okredlenia symultaniczno$ci kulturowej muzutmandéw Hui uzywam za Zvi Ben-Dor
Benite, ktory zastosowat je w swoim opisie sino-muzulmanskich elit w pé6Znym okresie impe-
rialnym. Uwazam, ze taka terminologia najlepiej oddaje charakter kultury chinskich muzul-
mandw, ktoérzy w pelni utozsamiajg si¢ zaréwno z Chinami, jak i islamem. Patrz: Z.B.-D.
Benite, The Dao of Muhammad: A Cultural History of Muslims in Late Imperial China, Cambridge
(Mass.)-London 2005.

5 Z tej przyczyny w tekécie uzywam terminu Huizu, nie ttumaczac go na jezyk polski.
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Il. 1. Trzy typy antropologiczne Hui z Gansu: mongolski, arabski i turecki (lata 20. XX w.).
Od lat 50. w ChRL spotecznosci, ktére reprezentuja, nazwano Dongxiangzu, Huizu i Salazu.
Za: G. Findlay Andrew, The Crescent in North-West China, London 1921.

np. tureckojezycznych muzutmanéw z Azji Centralnej (ktérych pdzniej wiadze
chinskie sklasyfikowaly przede wszystkim jako Ujguréw) nazywano chantou Hui
(Hui w turbanach), tych zamieszkujacych Chiny wiasciwe i na co dzien moéwia-
cych po chinsku Han Hui (chinskimi Hui)®, a postugujacych si¢ jednym z jezykéw
mongolskich muzulmanéw w Gansu Meng Hui (mongolskimi Hui, w klasyfikacji
etnicznej ChRL okreslanych jako Dongxiangzu, patrz rozdz. II)’. W zalezno$ci od
fizjonomii, jezyka i innych czynnikéw méwiono réwniez o ,,arabskich” czy , turec-
kich” Hui (patrz il. 1). Cho¢ termin Huizu — powstaly ze zlozenia pojecia Hui i zu,
oznaczajacego m.in. réd, plemie, lineaz itd. — pojawiat sie niekiedy w uzyciu wérod
chinskich muzulmanéw juz nieco wczedniej i by¢ moze odnosit si¢ do czego$,
co sugerowalo tozsamo$¢ etniczng, to nie funkcjonowal w ramach narzuconego
przez panstwo stownictwa politycznego®. Byl jednym z wielu funkcjonujacych
okredlen chinskiej spolecznosci muzulmanskiej, ktére pojawialy si¢ w dokumen-

¢ Dzi$, gdy Han i Hui stanowig tak $ci$le rozrézniane etnonimy, zestawienie to wydaje sie
by¢ oksymoronem. Jednak tradycyjnie oba te stowa funkcjonowaty raczej jako przymiotniki —
Han odnosito sie przede wszystkim do takich aspektéw kultury chinskiej jak jezyk czy pismo,
a Hui do islamu.

7 D.C. Gladney, Muslim Chinese. Ethnic Nationalism In the People’s Republic, Cambridge (Mass.)
1996, s. 18.

8 D. Atwill, The Chinese Sultanate. Islam, Ethnicity, and the Panthay Rebellion in Southwest China,
1856-1873, Stanford 2005, s. 40. Atwill znalazt termin Huizu (ktéry przettumaczyt jako fellow
Hui) w odezwie wydanej przez Du Wenxiu — ,,suttana” Dali i przywdédce muzulmanskiej rebe-
lii przeciwko Qingom w 1876 r.
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tach bez widocznego zréznicowania znaczeniowego. Dopiero odgoérne przyjecie
podobnego stanowiska przez wiadze komunistyczne doprowadzilo do szerokiej
popularyzacji etnonimu Huizu bedacego wyrazem, dzi$ powszechnego (ale nie
uniwersalnie akceptowanego!), przekonania o etnicznej odrebnosci sino-muzut-
manow zaréwno przez nich samych, jak i innych obywateli ChRL.

Uswiecenie przez chinskich komunistow paradygmatu minzu — czyli specy-
ficznie pojmowanego lokalnego ujecia etnicznosci — moze w duzej mierze utrud-
nia¢ dzi$ badanie przemian spotecznych, zachodzacych wéréd mniejszo$ciowych
spolecznosci Chin (szerzej o minzu w rozdz. III)°. W niniejszej pracy podjeto
zatem probe odejscia od absolutyzujacego koncepcje minzu punktu widzenia, cha-
rakterystycznego dla terazniejszej chinskiej historiografii, dazac do zakreglenia
bardziej zniuansowanego obrazu stosunkéw miedzygrupowych w erze tworzenia
sie chinskiej nowoczesno$ci. Na okreslenie muzutmanéw Hui uzywa sie réwniez
wymiennie terminu sino-muzuimanie, stworzonego na potrzeby analizy tej spo-
tecznosci przez amerykanskiego badacza Jonathana Lipmana'®. Niektdrzy auto-
rzy, tacy jak Dru Gladney, David Atwill, Haiyun Ma i Elisabeth Allés, wyrazajg
watpliwosci co do poprawnosci stosowania owego terminu w odniesieniu do Hui,
czy tez Huizu. Atwill przestrzega przed niebezpieczenstwem dualistycznego ujecia
muzulmanéw w Chinach - jako chinskich muzulmanéw albo muzutmanskich
Chinczykéw, podkreslajac, ze islam nie byt i nie jest jedyna cecha, odrézniajaca
Hui od reszty mieszkancéw Chin'!. Opierajac swoje wnioski na analizie spolecz-
nosci Hui w Yunnanie w okresie wielkiej rebelii panthajskiej w drugiej polowie
XIX w., Atwill doszedl do wniosku, Ze poczucie tozsamosci wsrod Hui opierato
sie wowczas na szeregu czynnikéw, czesto niezwigzanych z tozsamoscig muzul-
manska, a Hui w 6wczesnym Yunnanie posiadali juz tozsamo$¢ etniczng oraz
umieli rozrézni¢ , bycie muzutlmaninem od bycia Hui”!>. W jego ujeciu ,,elementy,
ktore definiowaly dang osobe jako Huia i te, ktore czynily ja muzulmaninem nie-
koniecznie mialy réwny zasieg (coextensive), cho¢ byty jasno powigzane”!3.

Chociaz nalezy zgodzi¢ si¢ z Atwillem, ze $wiadomos$¢ pewnej, nienazwanej
wowczas, odrebnosci etnicznej istniata wérdd czeéci elit Hui juz we wezesnych
etapach rodzenia si¢ wspolczesnych Chin (czyli w okresie m.in. rebelii Pantha-
jow), to dopiero $wiadoma dziatalno$¢ propagatorska czesci intelektualistéw Hui
od ok. 1908 r. stanowilta probe systematycznego wylozenia znaczenia i rozpro-
pagowania pojecia Huizu. Wymienieni powyzej autorzy traktujg specyfike Hui
jako wielowymiarowa, a nie jedynie religijna, i nie traktuja tozsamo$ci Hui jako

® O minzu jako paradygmacie chinskiego dyskursu politycznego patrz: J. Lipman, Familiar
Strangers...

10 Ibidem oraz J. Lipman, Hyphenated Chinese: Sino-Muslim Identity in Modern China [w:]
G. Hershatter (ed.), Remapping China: Fissures in Historical Terrain, Stanford 1996, s. 97-112.

D, Atwill, The Chinese Sultanat, s. 36-38.

12 Ibidem, s. 38, 46.

13 Ibidem, s. 38.
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rezultatu powstania chinskiego panstwa narodowego, widzac w niej raczej kon-
cowy etap wiekéw akulturacji'®. Dla Alles tozsamo$¢ Hui nie tyle jest mieszanka,
co zestawieniem elementéw kultur muzulmanskiej i chinskiej’®. Gladney z kolei
uwaza, ze islam jest zaledwie jednym z markeréw tozsamosci Hui, bardzo zréz-
nicowanym pod wieloma wzgledami w réznych jej spolecznosciach rozsianych
po calym kraju’®.

Pomimo zastrzezenn wymienionych wyzej autoréw, ktore nalezy zachowaé
W pamieci, w niniejszej pracy przyjeto jednak, ze centralnym wyznacznikiem
i elementem tozsamosci Hui byl i pozostaje islam, bez ktérego owa specyficzna
spoleczno$¢ nie uformowataby sie w swojej znanej z historii postaci. Spoteczne
réznice miedzy Hui a ich hanowskimi (i innymi) sasiadami wynikaja przede
wszystkim ze wzgledéw o podlozu religijnym. Z praktycznego punktu widzenia
W niniejszej pracy uznano réwniez, ze terminologiczna innowacja Lipmana zna-
czaco ulatwia skrotowe oddanie charakterystyki tej spotecznodci. W ujeciu tego
badacza Hui sg czyms$ wiecej niz chinskojezycznymi obywatelami Chin — réwniez
kulturowo sg Chinczykami, uczestnikami ,,cywilizacji, miejsca, ustroju panstwo-
wego (polity), historii”. Kulturowo sg oni jednocze$nie muzulmanami, uczestni-
kami, w réznym stopniu, systemu religijno-kulturowego, ktéry rosci sobie prawo
do dominowania i determinowania, poprzez prawo i ortopraksje, wszystkich
aspektéw zycia swoich wyznawcodw'’.

Zaréwno w przeszlosci, jak i obecnie, poszczegélni sino-muzulmanie taczyli
podobne ideologicznie sztywne, ale sytuacyjnie elastyczne zestawy mozliwosci
w procesach tworzenia swoich tozsamosci, uzyskujac ogromne bogactwo rozwig-
zan. Od niemal separatystycznych postaw niektérych na Pélnocnym-Zachodzie
(patrz rozdz. II), odrzucajgcych nawet jezyk chinski, do bardzo daleko posunietej
asymilacji w najstarszych spotecznosciach w Fujianie, wéroéd ktérych pozostala
jedynie mglista pamig¢é¢ o muzulmanskich przodkach'®. W oparciu o podobne
rozwigzanie w zakresie wlasnej tozsamosci sino-muzulmanie definiowali siebie
w podlegajacej negocjacjom interakcji z fizyczng i spoleczng ekologia Chin'.

Jakkolwiek proces asymilacji muzulmanéw do warunkéw chinskich nie byt
pozbawiony ostrych konfliktéw (a w niektérych okresach i na niektérych obsza-
rach wrecz si¢ nimi charakteryzowal), to u progu ery nowoczesnej chinskie elity
muzulmanskie rozpoczely wysitki na rzecz pogodzenia dwéch aspektéw kulturo-
wych swojej spolecznosci i stworzenia unikalnie wiasnej nowoczesnej tozsamosci
przez autonomiczne procesy samomodernizacji. Te wiadnie procesy i ich giéwni
uczestnicy sg przedmiotem niniejszej pracy. Sa one, zdaniem autora, szczegdlnie

14 Tbidem, s. 37.

15 E. Alles, Musulmans de Chine: Une Antropologie des Hui du Henan, Paris 2000, s. 289.
16 D.C. Gladney, Muslim Chinese, s. 26.

17 J. Lipman, Hyphenated Chinese, s. 111.

8 Ibidem.

19 Ibidem.
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interesujace nie tylko dla specjalistéw stosunkowo waskiej dziedziny, jaka sg stu-
dia nad islamem i jego przemianami w Chinach (cho¢ zespét probleméw, ktére
nalezy w zwigzku z nimi podja¢, jest bez watpienia bardzo szeroki), ale réwniez
dla badaczy historii proceséw modernizacyjnych i tworzenia wspdlczesnych toz-
samodci zaréwno w Chinach, jak i w $wiecie islamu. Przez swojg unikalng loka-
lizacje we wspolnym obszarze dwoch wielkich kregéw kulturowych, muzulmanie
chinscy - a bezposdrednio badania ich kultury oraz historii — w okresie nowo-
czesnym daja dogodna mozliwo$¢ blizszego poznania proceséw, zachodzacych
w spoleczenstwach pozaeuropejskich doby nowoczesnej, a nawet sformutowanie
pewnych uogoélniajacych, hipotetycznych wnioskéw, dotyczacych istoty owych
wielowymiarowych i zlozonych zjawisk.

2. Znaczenie problematyki

Dla badaczy chinskiej nowoczesnosci analizy dotyczace spolecznosci muzul-
manéw Hui dostarczaja wielu interesujacych i cennych danych pokazujacych,
w jaki sposéb dyskursy modernizacyjne uprawiane przez elity polityczne Chin
gingowskich, a p6zniej republikanskich, penetrowaly szersze sfery spoteczne i jak
przenikaly z najbardziej wystawionych na penetracje zachodniego imperializmu
prowincji wschodnich i tamtejszych kosmopolitycznych portéw traktatowych do
oddalonych regionéw interioru?°. Sledzenie tej penetracji na przyktadzie Hui jest
mozliwe m.in. dzieki geograficznej strukturze muzulmanskiej diaspory, rozcig-
gajacej si¢ na niemal wszystkie regiony kraju, od wspomnianych portéw po naj-
bardziej oddalone i izolowane czesci Chin zachodnich. Badania recepcji nowo-
czesnosci przez muzutmanéw chinskich sg réwniez wzbogaceniem tradycyjnych
studiéw nad chinska modernizacja, dzigki podjeciu tematu czesto przeoczanego
w dotychczasowych pracach, a mianowicie roli religii. Przekonanie o wrodzonej
$wiecko$ci kultury chinskiej powodowalo bowiem czesto, ze badacze nie intereso-
wali si¢ blizej problematyka zachowan i przemian wspdlnot religijnych w Chinach
doby nowoczesnej. Tym samym zakladano niejako, ze jeden z podstawowych
proponowanych przez teoretykéw skutkéw modernizacji, tj. sekularyzacja, istnial
juz w Chinach tradycyjnych.

Dla uczonych specjalizujacych si¢ w nowoczesnej historii islamu, chinscy
muzulmanie sg plodnym polem badawczym. Zwigzane z nimi programy badaw-
cze nie tylko pozwalajg udzieli¢ odpowiedzi na pytanie, ktérzy z muzutmanskich
modernistéw i reformatoréw cieszyli sie w Chinach najwiekszg popularnoscia,

20 Szerzej na temat ,transferu modernizacji” z miejskich centréw postepu na wschodzie
kraju do interioru, patrz: D. Strand, ,, A High Place Is No Better Than a Low Place”: The City in the
Making of Modern China. An Urban Frame of reference: Lanzhou, Shanghai and Other Urban Centers
[w:] Wen-Hsin Yeh (ed.), Becoming Chinese: Passages to Modernity and beyond, Berkeley 2000,
s. 98-136.
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a ich przemyslenia uznano tam za istotne, ale réwniez poszerzaja stopien zro-
zumienia, w jaki spos6b muzutmanskie odrodzenie adaptowato si¢ do zréznico-
wanych warunkéw kulturowych krajéw, tak pozornie odlegtych od do$wiadczen
i probleméw Bliskiego Wschodu i $wiata islamu.

Wreszcie dla badaczy samych proceséw modernizacyjnych i nowoczesnosci
w ich wymiarach ogélnych, chinscy muzulmanie, dzigki swojej kulturowej dwo-
istodci i uzaleznieniu od do$wiadczen i mysli teoretycznej zaréwno chinskiej, jak
i islamskiej, wydaja si¢ by¢ szczegélnie ciekawym przypadkiem. Wnioski, ktore
pojawia si¢ w analizach dziejéw mysli chinsko-muzutmanskiej i owej spotecz-
nosci w omawianym okresie, moga pomoéc w udzieleniu odpowiedzi na pytania
o ogodlne cechy modernizacji dokonujacej sie¢ poza Zachodem.

W okresie modernizacji Chin po wojnach opiumowych w latach 1839-1860,
ktore dla cywilizacji chinskiej stanowity taki sam szok jak kolonialna ekspansja
Zachodu dla $wiata islamu?', muzulmanie chifscy w poszukiwaniach wiasnych
odpowiedzi na nowe wyzwania i nowego rozumienia swojej tozsamo$ci po raz
kolejny w historii zwrocili si¢ ku dwém wielkim, naturalnym Zrédlom inspi-
racji, dwom wielkim cywilizacjom, ktérych cze$cig byli. Z jednej strony silnie
oddzialywal na nich, przywieziony przez powracajacych z Mekki hadzich, nurt
powrotu do tradycji as-salaf as-salih*?, czyli trzech pierwszych pokolen muzutma-
néw, ktéry w Chinach wspoibrzmial z nawotywaniami do powrotu do tradycji
domniemanych przodkéw wiasnej spolecznosci — ,,autentycznych muzutmanéw”
— przybytych do Chin z dar al-islam. Wracajacy z Mekki pielgrzymi przywozili do
Chin nie tylko ideaty skrypturalistycznego islamu, ale i pierwiastki zwigzanej
z nim muzulmanskiej mysli modernizacyjnej takich postaci jak Dzamal ad-Din
al-Afghani i jego uczen Muhammad Abduh. Ich poglady na kwestie unowocze-
$nienia $wiata islamu, ktére lakonicznie podsumowat Clifford Geertz w formule
»back-to-the-Koran and on-to-modernity”%, padly wéréd chinskich muzuima-
noéw na zyzny grunt.

Z drugiej strony na chinskich muzulmanéw coraz intensywniej wplywata
chinska nowoczesna mysl polityczna, ktéra z czasem ewoluowala w strone rady-
kalnego zerwania z przeszloscig i odrzucenia wielu miejscowych tradycji, na rzecz
szeroko pojmowanej westernizacji**. Radykalna mysl i zwiazana z nig intensyfika-

21 Patrz: B. Lewis, What Went Wrong? Western Impact and the Middle Eastern Response, London
2002. Wydanie polskie: Co sig wlasciwie stato? O kontaktach Zachodu ze swiatem islamu, przel.
J. Koztowska, Warszawa 2003.

22 L. Chérif-Chebbi, Brothers and Comrades: Muslim Fundamentalists and Communists Allied
for the Transmission of Islamic Knowledge in China [w:] S.A. Dudoignon (ed.). Devout Societies vs.
Impious States? Transmitting Islamic Learning in Russia, Central Asia and China, through the Twentieth
Century, Berlin 2004, s. 61-90.

2 C. Geertz, Islam Observed. Religious Development in Morocco and Indonesia, Chicago 1971,
s. 69.

24 Ying-shi Yu, The Radicalization of China in the twentieth century, ,,Daedalus”, vol. 122,
iss. 2, 1993, s. 125.
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cja spotecznej aktywnosci szczegolnie istotng role zaczety petni¢ po wydarzeniach
Ruchu 4 Maja 1919 r.2* Owa mys$l chinscy muzulmanie poznawali coraz chetniej,
uczestniczac bardziej otwarcie w zyciu politycznym i intelektualnym kraju. Byt to
moment przelomowy w historii ich spolecznosci, o ile bowiem zaréwno islam, jak
i Chiny, aby przystapi¢ do gruntownej modernizacji musialy przetamac swoje wta-
sne opory przed przyswojeniem nauki od niewiernych/barbarzyncéw, o tyle chin-
scy muzulmanie mieli do przelamania podwojng bariere wlasnych obiekcji. Pod-
jecie przez nich wyzwania, by stworzy¢ wiasng nowoczesnosé¢, wymagato zatem
nie tylko przetamania ogélnomuzuimanskiej niecheci do przyjmowania nauki od
niewiernych, jak i chinskiej odrazy do uczenia sie od ,,barbarzyncéw”, ale réwniez
przezwyciezenia specyficznej chinsko-muzulmanskiej nieufnosci i dystansu do
dominujacej w ich otoczeniu wigkszosciowej kultury chinskiej. Wypracowanie
konsekwentnej, wiasnej sino-muzulmanskiej odpowiedzi na wyzwanie nowocze-
snosci byto wigc dla elit intelektualnych spoleczno$ci muzulmanéw chinskich
wyjatkowo trudnym i zlozonym zadaniem.

Pomimo zwielokrotnionej nieufnosci do wzorcéw spoza swojej spoteczno-
$ci, muzulmanie chinscy czesto zadziwiajaco chetnie i sprawnie radzili sobie ze
zmianami, jakie zachodzity w Chinach i §wiecie islamu. Wbrew trudnej sytuacji,
zaréwno ekonomicznej, w ktdrej znajdowala sie wigksza cze$¢ tej spotecznosci,
jak i politycznej, bedacej skutkiem trwajacych poél wieku tzw. powstan muzul-
manskich (patrz rozdz. I), elity Hui wykazaly si¢ niebywalg energig i kreatyw-
noscig. Réwniez, jak sie zdaje, zwykli czlonkowie tej spolecznosci w duzej czesci
okazywali wigksze zainteresowanie sprawami postepu i nowoczesnosci niz ich
niemuzulmanscy sasiedzi. Amerykanin Harry A. Franck, podrézujacy w latach
dwudziestych XX w. po Chinach, zauwazal, ze zamieszkujacy Gansu, najodle-
glejsza prowincje Chin wlasciwych, muzulmanie ,,cechuja si¢ chinskim tempera-
mentem i chinska ekstrawertyczno$cia [...], lecz sg bardziej postepowi, bardziej
zainteresowani wiadomog$ciami ze $§wiata zewnetrznego od zwyklych Chinczy-
kow (sic!), trzymaja si¢ tez razem — jak wszystkie mniejszosci”?.

Wiekszy niz u ich niemuzulmanskich rodakéw stopien otwarto$ci muzul-
mandw na modernizacje i postep wynikal zapewne z naturalnie szerszych hory-
zontéw kulturowych. Jako spolecznos$¢ bazujaca na religii, ktérej wielkie cen-
tra znajduja si¢ poza Chinami, i ktéra jednym z podstawowych obowigzkéw dla
wyznawcOw ustanawia pielgrzymke do miejsca swojego narodzenia, znajdujacego
si¢ wiele tysiecy kilometréw od zachodnich granic kraju, chinscy muzulmanie
w naturalny sposéb cechujg si¢ relatywnie wigkszg wiedza o $wiecie zewnetrz-
nym. Przez wieki wzmacniala jg dodatkowo istotna rola w muzulmanskim zyciu
religijnym i naukowym jezykéw obcych, przede wszystkim arabskiego i perskiego.

%5 Szerzej o roli Ruchu 4 Maja w chinskiej historii patrz np.: R. Mitter, A Bitter Revolution.
China’s Struggle with the Modern World, Oxford 2004. Wydanie pol. (przekl. T. Bialogérska):
Gorzka rewolucja. Zmagania Chin z nowoczesnym swiatem, Warszawa 2008.

26 H.A. Franck, Wandering in Northern China, New York 1923, s. 460.
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Tradycyjnie chinscy chlopi niemuzulmanie zyli wylacznie w $wiecie ogra-
niczonym do najblizszej okolicy, skoncentrowanym na centralnym miasteczku
targowym (tzw. standard market area — termin wprowadzony przez Williama Skin-
nera), co znaczgco ograniczalo ich mozliwosci kontaktéw ze $wiatem poza tym
miniregionem?’. Chinscy muzulmanie, jako spoteczno$¢ diasporyczna (patrz
mapa), dzieki duzemu rozproszeniu i utrzymywaniu zywych kontaktéw ze spo-
leczno$ciami wspotwyznawcdw w innych regionach (m.in. malzenstwa z osobami
z innych miejsc, instytucja imamoéw wedrujacych miedzy poszczegdlnymi wspol-
notami wiernych), cechowali si¢ szerszymi horyzontami i wigksza ciekawoscig
$wiata niz ich niemuzulmanscy sasiedzi. Ten sam czynnik moégt sie réwniez przy-
czyni¢ do wczesnego wzmocnienia wéréd Hui poczucia kulturowej i protoetnicz-
nej odrebnosci od Hanéw. Rozbudowane sieci handlowe i zawodowe utrzymy-
wane przez chinskich muzutmanéw nie tylko w catych Chinach, ale réwniez poza
ich granicami (w Azji Potudniowo-Wschodniej i Centralnej), handlowe i religijne
kontakty ze $wiatem islamu powodowaly, ze pochodzacy nawet z najbardziej
odlegtej huiskiej wsi rolnik moégt by¢ poddany calemu szeregowi niechinskich
wplywow, ktore odrdznialy go od przecigtnego Hana i réwnoczes$nie, wzmacnialy
jego poczucie odrebnosci?®.

3. Podstawowe zalozenia i struktura pracy

Zgodnie z przyjetym w niniejszej pracy ogélnym zalozeniem muzulmanie chin-
scy, jako grupa pozycjonowana na pograniczu dwoch wielkich obszaréw cywili-
zacyjnych, podlegali oddzialywaniom wielu osrodkéw kulturowych, z ktérych
wszystkie dazyly do wypracowania wiasnej formy nowoczesnosci i reform. Pod-
stawowy tok narracji historycznej tej pracy analizuje dynamike gléwnych nurtow
intelektualnych wéréd chinskich muzulmanéw w okresie nowoczesnosci. Ich
dzieje zdominowaly w opisywanym okresie dwa gtéwne prady. Pierwszym z nich
byl radykalny ruch odrodzeniowy zwany ythewani, z centrum na Péinocnym-Za-
chodzie, nawotujacy do oczyszczenia religii z wszelkich wptywoéw, postrzeganych
jako nieislamskie, odwolujacy sie do salafickiego i skrypturalistycznego ideatu
islamu, obecnego co najmniej od czaséw ibn Tajmijji, tj. od XII-XIV w. Drugim
byl, emanujacy ze wschodnich prowingji kraju, muzutmanski ruch odrodzeniowy,
inspirowany zaréwno chinskim reformizmem i wzorcami japonskimi, jak i pty-
nacymi ze $§wiata islamu — m.in. poprzez péinocno-zachodni ,,fundamentalizm”
- tendencjami odrodzeniowymi nahda*. Oba wymienione trendy, bedac w rze-
czywistodci reakcjami i probami odpowiedzi na wyzwanie nowoczesnosci, byty

27 ]. Sheridan, China in Disintegration. The Republican Era in Chinese History, 1912-1949, New
York 1975, s. 12-13.

28 D. Atwill, The Chinese Sultanate, s. 41, 46.

29 L. Chérif-Chebbi, Brothers and Comrades..., s. 62.
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1000 km

Rozmieszczenie muzulmanskiej ludnosci Hui w Chinach. Kazda kropka oznacza 2,5 tys. oséb.
Wykorzystano dane ze spisu powszechnego w ChRL w 2000 r., ktéry ustalil ogélng liczbe
ludnosci Hui na 9 816 805 oséb. Odwzorowanie kartograficzne: Gauss Kruger Xian 1980.
Autor mapy: Adam Hordlek.

sobie pokrewne i szybko zaczely na siebie oddzialywa¢, stapiajac sie z czasem
w jeden, mocno zréznicowany ruch ksztaltujagcy wspodiczesng tozsamosé chin-
skich muzulmanéw.

W powyzszej sytuacji stosowane chetnie przez niektérych badaczy waskie
»szufladki” kategorialne, takie jak yihewani, ,modernizm” itp. zaciemniaja
jedynie, w ocenie autora, calo$ciowy obraz wysitkéw stworzenia nowoczesnej
»~muzulmansko$ci” w Chinach - zmierzajacych do pogodzenia wlasnej tozsamo-
$ci z wymogami zmieniajgcego sie $wiata, z rozwojem nacjonalizmu, nauki i tech-
niki. W rzeczywistosci oba wyrdznione trendy — w calym $wiecie islamu — byly ze
soba nierozlgcznie powiazane, a ich wyraznie dostrzegalne potaczenie w Chinach
bylo zatem odzwierciedleniem znacznie szerszego zjawiska®.

30 Jak zwraca uwage Itzchak Weismann w swoim studium nt. wysitkéw modernizacyj-
nych muzutmanskich elit w osmanskiej Syrii, dwa obecne wéwczas w Imperium Osmanskim
trendy, ortodoksyjny i reformistyczny, rozeszly sie faktycznie dopiero u progu ery nowoczesnej.
W tym bowiem czasie ortodoksja zaczela by¢ w $wiecie islamu utozsamiana z oficjalnym
stanowiskiem panstwa, ktére sktonne bylo popiera¢ ja nawet kosztem szarijatu. Reformizm
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Dwa przyciagajace si¢ bieguny opcji polityczno-kulturowych, dostepnych dla
chinskich muzulmanéw w opisanym w pracy okresie, egzystowaly w przestrzeni
wyznaczonej przez dwie podstawowe sily — muzulmanski radykalny fundamenta-
lizm, reprezentowany przez ythewani i chinska salafijje z jednej strony, a narastajacy
chinski nacjonalizm, ktéry obalit w 1911 r. mandzurskg monarchie i ustanowil,
w mys$l idei propagowanej przez Sun Jat-sena, wieloetniczng republike, z drugiej.
Sunjatsenowski nacjonalizm, oparty na koncepcji patriotyzmu nie etnicznego,
lecz obywatelskiego, stanowil dla muzutmanskich elit owg drugg z wymienionych
atrakcyjnych opcji, umozliwiajac zredefiniowanie relacji islamu z chinskim pan-
stwem na nowych zasadach. Po raz pierwszy bowiem w historii rzadzacy w Chi-
nach przyznawali muzulmanom prawo do wspotgospodarzenia w kraju.

Polgczenie sie muzulmanskiego skrypturalizmu (salafickiego puryzmu) z chin-
skim nacjonalizmem bylo zatem naturalng konsekwencjg poszukiwan nowej ide-
ologii, ktéra mogta poméc muzulmanom wzmocnié i odnowi¢ swoja religijng toz-
samo$¢ oraz da¢ im nowe poczucie bezpieczenstwa i zakotwiczenia w strukturach
nowopowstalego nowoczesnego panstwa narodowego. Podobnie wiec, jak miato to
miejsce w krajach, w ktérych wiekszos¢ stanowili muzulmanie, réwniez w Chinach
salaficki puryzm yithewanich przygotowal grunt dla nacjonalizmu?!. W warunkach
Republiki Chinskiej mariaz fundamentalizmu z nacjonalizmem stal si¢ mozliwy
réwniez dzieki politycznemu patronatowi i wsparciu nowego rodzaju elity chin-
sko-muzulmanskiej powstatej w wyniku wieloletnich konfliktéow i muzutmanskich
powstan na Péinocnym Zachodzie — muzulmanskich militarystéw.

Podstawowe pytania, na ktére autor probuje udzieli¢ odpowiedzi w niniejszej
pracy brzmig zatem: jak muzuimanie postrzegali samych siebie i swoje miej-
sce w Chinach oraz jakie postawy spoleczne, polityczne, religijne i ideologiczne
w zwigzku z powyzszym przyjmowali — reprezentowani przez swych rzecznikow
i jednoczesnie przywddcdw — w okresie tworzenia sie chinskiej nowoczesnosci?
Jakie czynniki powodowaly, ze na podobne pytania formutowali oni takie wta-
$nie, a nie inne odpowiedzi? Przeprowadzone ustalenia pozwalaja zalozy¢, ze
najwazniejszymi bodZcami zmian w sino-muzulmanskim pojmowaniu wlasnej
tozsamosci byly wspoétoddzialywajace na siebie, pozornie sprzeczne, tendencje
i dazenie do oczyszczenia islamu z chinskich wplywoéw oraz dazenie do zblizenia
go do dominujacej kultury niemuzulmanskiej.

Spér o to, kim s3 chinscy muzuimanie, jest jednym z gléwnych obszaréw aka-
demickiej dyskusji, toczgcej sie wirdd specjalistéw od dekad. Nie zostal on jednak
sprowokowany wylacznie przez badaczy chinskich czy uczonych spoza Chin, lecz
ma swoja geneze w samej spolecznosci, dla ktérej odpowiedz na to pytanie ma

za$ stal sie poszukiwaniem sposobéw adaptacji szarijatu do nowych okolicznoéci — poprzez
racjonalng reinterpretacje zrodet islamu lub przez zapozyczanie z Zachodu. Rozréznienie owo
bylo jednak zaciemniane przez sklonnos¢ grupy ortodoksyjnej do podkreslania swojej lojalno-
$ci wobec wysitkéw reformatorskich panstwa osmanskiego. I. Weismann, Taste of modernity.
Sufism, Salafiyya and Arabism in late Ottoman Damascus, Leiden 2001, s. 7.

31 C. Geertz, Islam Observed, s. 73.
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znaczenie fundamentalne. W toku poszukiwan prowadzonych w okresie pierwszej
polowy XX w. chinskie elity muzutmanskie zyskaty specyficzne rozumienie samych
siebie i swojej historii oraz wypracowaly charakterystyczna nowoczesna tozsamosc¢,
ktoéra rozpropagowaly nastepnie wsrdd szerokich mas spolecznosci Hui.

Powstanie wiasnej sino-muzulmanskiej nowoczesnej tozsamos$ci mozliwe
bylo dzigki skrypturalizmowi, ktéry podwazyl dotychczasows strukture spo-
teczna chinskich muzutmanéw, tworzac nowe elity. Krytykujac starych przywdéd-
cow religijnych za monopolizowanie wiedzy religijnej i edukacji, skrypturalizm
otwieral wszystkim czlonkom wspdlnoty droge do awansu spolecznego, na pozy-
cje, z ktoérych mogli oni glosi¢ swoje poglady na kluczowe kwestie. Elity, skiada-
jace si¢ wczesniej z imamoéw i — w przypadku Péinocnego-Zachodu — szajchow
bractw sufickich, dzigki skrypturalistycznemu naciskowi na edukacje i propago-
wanie wiedzy, staly sie znacznie bardziej twoércze i gotowe do podjecia wyzwania
nowych czaséw. Nie tworzyli ich juz tylko imamowie, duzo lepiej i wszechstron-
niej wyksztalceni niz wczeéniej, ale rowniez i $wieccy czlonkowie wspolnoty, tacy
jak uczeni i publicysci, ktérzy dzieki nowym mozliwosciom, stworzonym m.in.
przez prase religijna, mogli aktywnie kreowa¢ sino-muzulmanskie rozumienie
$wiata. Dziatalno$¢ publicystéw, ktéra stanowi duza czes$é narracji w niniejszej
pracy, swoiste chinisko-muzutmarnskie , kapitalistyczne drukarstwo”, by postuzy¢
si¢ koncepcja Benedicta Andersona, pomogta upowszechnic¢ idee huiskosci jako
wspolnoty zwigzanej wiezami krwi*2. Fundamentalizm religijny takze prowadzil
do tego, ze znacznie wieksza czes¢ spolecznosci poczutla sie odpowiedzialna za
jej sprawy i zaangazowala si¢ w dzialalno$¢ spoteczng i polityczng na jej rzecz.

Skrypturalizm spowodowal réwniez, ze sino-muzulmanie znacznie chetniej
interesowali si¢ sprawami islamu poza Chinami, dzieki czemu uzyskali lepsze
rozumienie natury nowoczesnego bycia muzutmaninem i §wiata islamu — dwéch
koncepcji bedacych w rzeczywisto$ci wytworami zmian zachodzacych wéréd
muzulmanéw w drugiej polowie XIX w.** Umozliwito im to podjecie sie roli
$wiadomych kulturowych posrednikéw miedzy Bliskim Wschodem i Chinami.
Szczegolna role w ich odnowionej wizji samych siebie — jako czionkéw swiatowej
ummy muzulmanskiej — pelnity kraje $wiata muzutmanskiego, przodujgce w kwe-
stiach politycznej i kulturowej modernizacji: Turcja (przynajmniej do momentu
powstania Republiki Tureckiej), a w p6éZniejszym okresie przede wszystkim Egipt,
ktory nie podejmujgc sie tak radykalnego programu reform jak Turcja, pozostat
blizszy sino-muzulmanom, unikajacym politycznych skrajnosci.

Oprocz wspdlnoty religijnej czynnikiem, ktdry najsilniej taczyt emocjonalnie
sino-muzulmanéw z krajami islamu, bylo poczucie krzywdy zaznanej ze strony
zachodniego imperializmu. Antyimperialistyczny dyskurs, rozwijajacy sie w kra-

32 B. Anderson, Wspdlnoty wyobrazone: rozwazania o Zrddlach i rozprzestrzenianiu sig nacjona-
lizmu, ttum. S. Amsterdamski, Krakéw 1997.

3 C. Aydin, The Politics of Anti-Westernism in Asia: Visions of World Order in Pan-Islamic and
Pan-Asian Thought, New York 2007, s. 16-24.
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jach pozaeuropejskich od ostatnich dekad XIX w., byt wspélnym mianownikiem
dla krajéw tak odleglych jak Egipt i Chiny. UmozIliwil on muzulmanom w Chi-
nach akceptacje chinskiego nacjonalizmu jako$ciowo tozsamego z rozwijajacymi
si¢ nacjonalizmami w krajach muzuimanskich. W ten sposéb odnowione i znacz-
nie wzmocnione duchowe wiezi z rdzeniem $wiata muzulmanskiego ulatwity
internalizacje chinskiego poczucia narodowego — okazalo si¢ bowiem, ze islam,
w jego wspolczesnej formie, nie tylko nie jest przeciwny posiadaniu tozsamosci
innych niz tylko religijna, ale nawet do nich zacheca.

Ze wzgledu na bardzo szeroki zakres dzialalno$ci autoréw sino-muzutman-
skich praca nie mogta objac jej w calo$ci swojg analizg. Jednym z bardzo istotnych
tematow, ktére pozostajg poza jej ramami, jest problematyka kobieca, zastugujaca
na odrebne opracowanie. Rola i pozycja kobiet w spotecznosci chinskich muzut-
mandw zajmowala duzo miejsca w publicystyce badanego okresu. Autorzy sino-
-muzulmanscy, w tym réwniez kobiety, podejmowali m.in. zagadnienia zwigzane
z religijno-prawnym statusem kobiet i wynikajgcymi z niego kwestiami, takimi jak
higiena, stroje, funkcje w gminie religijnej itp. Jest to zagadnienie tak obszerne, ze
wiaczenie go do narracji niniejszej pracy wymagaloby zasadniczej zmiany zakresu
przeprowadzonych ustalen. Autor jest zatem $wiadomy, ze praca przedstawia nieco
jednostronny, skoncentrowany na mezczyznach, obraz tej spotecznosci w oma-
wianym okresie. Problematyka kobieca w chinskim islamie doczekata si¢ juz na
szczg$cie powaznego opracowania monograficznego i pozostaje mie¢ nadzieje, ze
wkrotce pojawia sie kolejne wyniki badan tej istotnej sfery**.

Ramy czasowe zasadniczego toku narracyjnego pracy, poprzedzonego wste-
pem historycznym w rozdz. I, wyznaczajg lata 1893 i 1957. W 1893 r. powrdcil,
po trzech latach studiéw w Mekce, do rodzinnej prowincji Gansu, najwiekszego
o$rodka muzulmanskiego w Chinach, charyzmatyczny lider i najbardziej wpty-
wowy sposrod tworcdw chinskiego skrypturalizmu — Ma Wanfu. Wraz z jego
dziatalno$cia radykalny i fundamentalistyczny program odnowy islamu, czerpiacy
sie w Chinach na stale. Zaczely sie wowczas tworzy¢ podstawy chinsko-muzul-
manskiej nowoczesnej tozsamosci z jej wszystkimi konsekwencjami. Zaledwie
rok po powrocie Ma Wanfu do Chin wybuchta wojna chinsko-japonska, ktadac
ostateczny kres konserwatywnej qingowskiej polityce samowzmacniania i kom-
promitujac dotychczasowe polowiczne wysitki modernizacyjne. Kleska w starciu
z Japonia dowiodla, ze jedyng droga do nowoczesnosci jest radykalny program
zmian. W nastgpstwie powyzszych okolicznoséci w pierwszej polowie lat dzie-
wiecdziesigtych XIX w. zaczela sie wigc nowa era dla Chin i ich muzutmanskich
mieszkancéw. Dwa owe, pozornie niezwigzane ze sobg, wydarzenia stajg sie w ten
sposéb dogodnym punktem wyjsciowym wlasciwej narracji niniejszej monografii.

* Problematyce kobiecej w chinskim islamie, a szczegélnie fenomenowi kobiecych mecze-
téw, poswiecona jest praca M. Jaschok, Jingjun Shui, A Mosque of Their Own: The History of
Women’s Mosques in Chinese Islam, Richmond—Surrey 2000.
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Praca obejmuje swym gléwnym zakresem ponad 60 lat — czas zycia calego
pokolenia chinskich reformatoréw muzutmanskich urodzonych w ostatnich latach
panowania dynastii Qing i poczatkowe lata dziatalno$ci ich mtodszych uczniow.
Przedstawiono w niej proces ewolucji pogladéw i dziatalnosci huiskich elit, co
powoduje, ze jest ona zatem w duzej mierze ukierunkowana prozopograficznie.
Studia nad sino-muzulmanami mozliwe sg dzigki bogatej literaturze biograficznej
wydawanej w Chinach przez wspoélczesnych badaczy tamtejszego islamu, w zde-
cydowanej wiekszosci wywodzacych sie z tej spolecznosci. Korzystajac z boga-
tego pisSmiennictwa biograficznego, autor pozostawal jednak caly czas swiadomy
jego ograniczen, wynikajacych z tamtejszych uwarunkowan politycznych i $cisle
okredlonego celu jego powstawania. Innymi slowy, réwnie wazne bylo to, czyje
zyciorysy znalazly si¢ w wielkich zbiorach biograficznych, takich jak Huizu Renwu-
zhi (Biografie wybitnych postaci Hui) autorstwa Bai Shouyi, jak i czyich biograméw
w nich zabrakto. Wiele sposréd tych pierwszych ma charakter ewidentnie ideali-
zujacy. Obraz chinskiego islamu, jaki wytania si¢ z lektury tych zycioryséw, jest
zatem zapewne nie do konca petny i utrudnia calo$ciowa rekonstrukcje proceséw
muzulmanskich reform religijnych w Chinach®. Innym waznym zrédlem wiedzy
o pogladach sino-muzulmanskich elit w omawianym okresie, sa artykuty publi-
kowane w prasie muzulmanskiej, ktéra przezywala wéwczas bezprecedensowy
rozwoj. Autor opieral sie rowniez na tekstach innego typu, takich jak wstepy
do ttumaczonych prac. Jeszcze innym zrédlem, z ktérego korzystal, s artykuty
i monografie o charakterze wspomnieniowym.

Praca konczy si¢ na roku 1957 wybranym z kilku zasadniczych przyczyn.
Zamyka on, w przekonaniu autora, okres zasadniczo swobodnego i spontanicznego
rozwoju intelektualnego chinskiego islamu. Cho¢ polityczne proby jego ogranicze-
nia pojawialy si¢ juz wcze$niej, nawet przed zwycigstwem komunistéw w wojnie
domowej w 1949 r., to wlasnie w 1957 r. nastapit catkowity zastdj i wrecz zamarcie
autentycznego zycia religijnego muzutmanéw (i nie tylko) w Chinach. Konsolidu-
jacy coraz mocniej swoja wiadze rezim maoistowski ogtosit woéwczas tzw. kampanie
przeciwko prawicowcom, wymierzong w resztki niezaleznego myslenia elit calego
kraju, ktérej ofiarg padio réwniez wielu bohateréw niniejszego opracowania. W tym
samym roku z tragedig kampanii zbieglo si¢ oficjalne zakonczenie tzw. demokra-
tycznej reformy instytucji religijnych, ktéra doprowadzila do zamkniecia, badz
zniszczenia, wigkszosci istniejacych w kraju meczetéw i szkot religijnych, pozosta-
wiajac jedynie fasadowe instytucje oficjalne, majace podtrzymac iluzje demokracji
i tolerancji. W 1957 r. zaczal si¢ zatem calkowicie nowy okres w historii Chin
i chinskiego islamu, co czyni 6w rok naturalng cezurg zamykajgca narracje tej pracy.

Obejmuje ona szes¢ rozdzialéw uporzadkowanych chronologicznie. Zadaniem
rozdzialu I jest wprowadzenie czytelnika w zagadnienia historii chinskiej spo-

% Moja krytyka zrdédet biograficznych, pochodzacych z opisywanego $rodowiska, idzie
$ladem krytyki biografii damascenskich ulaméw i sufich Itzchaka Weismanna w Taste of moder-
nity, s. 7.
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lecznosci muzulmanskiej poprzez przedstawienie dominujgcych teorii genezy jej
powstania oraz gtéwnych formacji kulturowych wyksztalconych w toku jej istnienia
i wynikajacych z nich konsekwengcji dla pdzniejszych wydarzen. Rozdziat II oma-
wia geneze i historie rozwoju chinskiego islamu skrypturalistycznego, utozsamia-
nego czgsto z tzw. ruchem yihewani, oraz spoteczne i religijne tlo jego powstania.
W rozdziale III prezentowana i analizowana jest problematyka poczatkéw muzut-
manskiego ruchu odrodzeniowego na wschodzie kraju i jego specyficznych uwa-
runkowan kulturowych i geograficznych. Dotyczy to w szczegélnosci dziatalnosci
muzulmanskich studentéw z Chin w Japonii w ostatnich latach istnienia systemu
cesarskiego oraz edukatoréw i dzialaczy spolecznych w pierwszych latach Repu-
bliki. Rozdzial IV po$wigcony jest dzialalnosci muzuimanskiego ruchu moderni-
stycznego w Chinach w okresie po Ruchu 4 Maja oraz rzadéw tzw. rezimu nan-
kinskiego Cziang Kai-szeka powstalego w 1928 r. Rozdzial V opisuje przemiany
zachodzace w okresie inwazji japonskiej, a zamykajacy prace rozdziat VI odnosi sie
do zagadnien historii chinskich muzulmanéw po powstaniu ChRL i wczedniejszych
zwiazkéw tej spolecznosci z chinskim ruchem komunistycznym.

4. Literatura i historiografia przedmiotu

Poczatki naukowego zainteresowania sprawami dziejéow i ewolucji islamu w Chi-
nach siegajg zaledwie lat dwudziestych XX w. Cho¢ w okresach wczesniejszych
rézni autorzy pisali na temat dziejéow chinskich muzulmanéw, prace ich opieraly sie
przede wszystkim o niezweryfikowane przekazy ustne i podania ludowe. Dopiero
W nowej sytuacji zwigzanej z powstaniem panstwa narodowego i zagrozenia dla
jego integralnosci, badacze chinscy podjeli systematyczne zrédlowe studia nad
problematyka muzulmanska w Chinach. Pierwszymi chinskimi autorami, ktérzy
opublikowali prace na ten temat byli Chen Hanzhang, autor Zhongguo huijiao shi
(Historia islamu w Chinach) z 1926 r., oraz Chen Yuan, autor Huihuijiao ru Zhongguo
Shiliie (Zarys historyczny pojawienia sig islamu w Chinach) z 1927 r. (patrz rozdz. IV).
W latach trzydziestych zadania opracowania monografii po§wieconych dzie-
jom chinskich muzutmanéw podjeli sie wyksztalceni w nowoczesny sposéb miodzi
czlonkowie spolecznosci huiskiej: Jin Jitang — Zhongguo huijiao shi yanjiu (Badania
historii chiriskiego islamu), Fu Tongxian — Zhongguo huijiao shi (Historia chifiskiego islamu),
Ma Yiyu — Zhongguo huijiao shijian (Dokumenty historyczne chitiskiego islamu)®® oraz
Bai Shouyi — Zhongguo yisilanjiao shi (Historia chitiskiego islamu). Bai jako pierwszy
konsekwentnie stosowal wowczas arabskg forme yisilan. Prace te odpowiadaty gene-
ralnemu zapotrzebowaniu na nowa sino-muzuimanska historiografie, podejmujac
problematyke roli muzulmanéw w chinskich dziejach i ich relacji z chinskg kulturg
wiekszosciowa. Podkreslaly réwniez unikalne cechy sino-muzuimanskiej kultury.

% Monografia Jin Jitanga ukazala si¢ w 1935 r., za§ opracowania Fu Tongxiana i Ma Yiyu
w 1940 r.
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