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Gdyby nie konfederacja warszawska juz dawno zaptonelyby
w Polsce takie stosy jak we Francji dla Francuzéw,
a w Belgii dla Belgéw.
LUTERANIN, ULRYK SCHOBER, 1596

Jako mysla trudno strzelbe albo miecz zahamowad,
tak strzelbg albo mieczem mysli nikt
nie zahamuje.

ARIANIN, ANDRZE] LUBIENIECK]I,
W POCZ.XVII W.

Polska... otwierala swe granice i goscinny dom dla zbiegéw
z catego $wiata, gdy w Europie ptongly stosy herezjarchéw
i wyznawcéw wolnosci sumienia.

STEFAN ZEROMSKI, WISEA 1918
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Przedmowa

do III wydania

Ksigzka ta ma juz swoja histori¢. Jej pierwsze wydanie, ktére wyszto
w 1. 1967, doczekato si¢ 16 recenzji w dziennikach, tygodnikach
i miesigcznikach, od ,Argumentéw” po ,Tygodnik Powszechny”
i,Wigz”, jak réwniez w pismiennictwie naukowym polskim i obcym.
Najwicksza popularnos¢ zyskal sam jej tytul, o czym $wiadczy
uwzglednienie go w Skrzydlatych stowach H. Markiewicza i A. Roma-
nowskiego (1990). ,Pafistwem bez stoséw” nazwat dawng Polske Jan
Pawet II, w r. 1981 ,Solidarnos¢” rozplakatowata za$ niewielki afisz
gloszacy, iz w kraju, jaki juz ,,ongis [sic/] nazwano paistwem bez sto-
séw, nie powinno by¢ wigzniéw politycznych”. Nietrafne wigc okaza-
ly sie insynuacje jednego z publicystéw, ktéry w r. 1989 na tamach
,Literatury” (nr 10) sugerowal, iz ksigzka powstata na dorazny uzytek
propagandy politycznej, uprawianej w r. 1968. Jak wynika z metrycz-
ki zamieszczonej na koncu I wydania, oddano ja do sktadu 6 ma-
ja 1966 1., a druk ukoriczono w styczniu nastepnego roku, kiedy si¢ ni-
komu o haniebnych wydarzeniach z marca 1968 r. nawet nie $nito.
Natomiast przypominanie w tymze wiasnie roku, iz w naszej prze-
sztosci byly zgota inne tradycje historyczne, wyrazajace si¢ m.in. w to-
lerancyjnym stosunku do Zydéw, byto odezytywane jako wyraz sprze-
ciwu wobec antysemickiej nagonki z r. 1968. A za to, iz w tymze roku
tytul ksiazki stal sic tematem pracy pisemnej podczas egzaminéw
wstepnych na UW (,Kraj bez stoséw, czyli tradycje tolerancji religij-
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nej w Polsce”) a w r. 1988 tematem maturalnym (,,Pafistwo bez sto-
séw — reformacja w Polsce na tle europejskim”) jej autor nie ponosi
odpowiedzialnosci.

Innym zarzutem, wysuwanym przez niektérych recenzentéw, byt
takt, iz jakie$ stosy w Rzeczypospolitej jednak ptonely. Zapominali oni
o podtytule ograniczajacym czasowo zjawisko polskiej tolerancji: Sz4i-
ce z dziejow tolerancji w Polsce XVI i XVII w. To prawda, ze i wéwczas
spalono kilkadziesigt czarownic czy wyznawcéw judaizantyzmu,
oskarzanych o rzekome mordy rytualne, ale za samo odstepstwo od
katolicyzmu zaptacito gtowsa jedynie par¢ oséb, na stosie za$ sptongta
jedna tylko Katarzyna Weiglowa (1539). Trudno wigc poréwnywaé
tych ludzi z ofiarami przesladowari wyznaniowych we Francji, w Niem-
czech, Hiszpanii czy nawet Anglii.

Obecne wydanie Pazistwa bez stosow jest trzecim, opartym na edy-
cji z r. 2000 (J. Tazbir, Prace wybrane, t. 1, Paristwo bez stosow i inne
szkice). Zmiany ograniczyly si¢ do kilku uzupelnien, w tym takze
w dziale ,Najwazniejsza literatura przedmiotu”.

Reedycja jest wynikiem przekonania, iz tolerancja nadal pozostaje
wartoscia, ktérej nam brakuje nie tylko w Zyciu wyznaniowym, ale
i politycznym. W walce o nig moze by¢ przydatne przypomnienie
o jej historycznych tradycjach, tym bardziej ze Pasistwo bez stosow jest
ksigzka, ktérej dzi§ daremnie by szukaé nie tylko w ksiggarniach, ale
nawet w antykwariatach. Jej angielski przektad 4 State without Stakes.
Polish Religious Toleration in the Sixteenth and Seventeenth Centuries,
(1973) znalazt si¢ w wielu ksiegozbiorach zagranicznych.
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Stowo wstepne

FENOMEN POLSKIE] TOLERANCJI XVI I XVII W. ... Dlugo si¢
nad nim i wéwczas, i pézniej zastanawiano, nie mogac pojaé, dlacze-
go whasnie Rzeczpospolita stanowita azyl dla heretykéw* wszelkiego
rodzaju, nawet tych najgorszych, przed ktérymi wszystkie koscioty
zamykaly swe wrota, a wladze §wieckie bramy miast i granice paristw.
Rezydujacy w Genewie wybitny teolog kalwiriski, Teodor Beza, pisat
(1570) z najwyzszym oburzeniem o ,diabelskiej” wolnosci sumienia,
yktéra dzi§ w Polsce i Siedmiogrodzie rozpowszechnita tak wielka za-
razg, jakiej by nie tolerowaly zadne pod storicem kraje”, a kaznodzie-
ja Zygmunta III, Piotr Skarga, wszystkie nieszczgscia spadajace na
Polske wywodzit wlasnie z panujacej w niej tolerancji wobec rézno-
wiercéw. I to — dodajmy — tolerancji w nader szerokim stowa tego zna-
czeniu, skoro obejmowata zaréwno dziedzing prawno-publiczna,
w ktérej wladzom nie wolno bylo ogniem i mieczem sktania¢ sumien
do uleglosci wobec Kosciota panujacego, jak i stosunki prywatne. Bu-
rza reformacji sprawita, iz nie tylko pafistwa czy miasta, ale i czlonko-
wie tych samych rodzin znalezli si¢ czestokro¢ w dwéch przeciwnych
sobie i zdecydowanie wrogich obozach. W Polsce bylo podobnie, ale
takt, iz na przyktad trzej bracia Niemojewscy: Jan, Jakub i Wojciech
nalezeli do trzech réznych wyznari (ariariskiego, kalwinskiego i Braci

* Poje¢ heretyk i herezja uzywamy wszedzie w znaczeniu nadawanym im przez

kontrreformacje; dlatego tez nie opatrzylismy ich cudzystowem.
1 Z. Ogonowski, Z zagadnier tolerancji w Polsce XVII wieku, Warszawa 1958, s. 120.
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Czeskich), weale nie zmacit dobrych pomiedzy nimi stosunkéw i nie
miat Zadnych reperkusji w sprawach politycznych czy gospodarczych.
Analogicznie przedstawiata si¢ sytuacja w wielu innych rodzinach.

Nic mégt tego poja¢ Skarga, ktéry — stwierdzajac, iz nawet ,szcze-
rzy i cnotliwi heretycy [...] gniewaja si¢ o Boga swego, to jest o sek-
t¢ swoja 1 innej nie przypuszczaja’ — wywodzit panujaca w Polsce to-
lerancje z obojetnosci tych, co ,0 Boga i chwale jego nie dbajac”,
sktonni s3 dopuszcza¢ istnienie w niej najokropniejszych herezjiZ.
W r. 1861 ks. Sadok Baracz pisal, iz ludzie, ktérzy chwala Polakéw
»2¢ W rzeczach sumienia gwattu nie uzywali, tym samym obwiniajg
ich o indyferentyzm, czyli oboj¢tnos¢ haniebng w rzeczach tyczacych
si¢ wiary i obyczajéw”3. Podobng mysl wyrazat filar krakowskiej szko-
ly historycznej, Michal Bobrzynski; przyznawat on racje temu, kto
,chwilows tolerancje nasza religijna w XVI w. wyprowadzi nie z prze-
wagi zasad politycznych i humanitarnych nad religijnym, uczuciem,
ale w ogéle z braku silnych religijnych przekonan™.

Juz w XVI w. niektérzy Francuzi i Whosi panujaca w Polsce tole-
rancj¢ wywodza z tagodnego charakteru jej mieszkaricéw. Podobnie
oceniat to zjawisko tak bystry krytyk literacki jak Tadeusz Zelerski
(Boy), ktéry pisat o kraju tagodnych Stowian umiejacych ,przettu-
maczy¢ renesans na treny po Urszulce, rewolucje francuska na Trze-
ci Maj, a samego Byrona na mito$¢ ojczyzny”. Stowem, przypomi-
na si¢ nie$miertelny motyw: ,Stawianie, my lubim sielanki”, cho¢
z drugiej strony brzmi w uszach werset Pisma Swictego potepiajacy
tych, ktérzy nie byli zimni ani goracy, lecz tylko letni (Apokalip-
sa 3, 16). Bylismy wi¢c podobno letni i stad nasze zastugi w dziedzi-
nie tolerancji moga si¢ wydawaé do$¢ mimowolne, plynace raczej
z obojetnosci wobec cudzych przekonan niz z szacunku dla nich. Po-
dobnie — dodajmy — jak niekt6rzy historycy sktonni sa w dos¢ ospa-
tym, mimo wszystko, przesladowaniu heretykéw w Polsce XVII w.
widzie¢ raczej smutny przejaw indolencji i rozprzezenia aparatu pari-
stwowego, ktéry zadnej rzeczy nie umiat doprowadzi¢ do korica niz
szczytng nieche¢ do rozlewu krwi czy tortur.

2 ]. Tazbir, Polscy polemisci wyznaniowi wobec przesladowania antytrynitaryzmu
w XVI wieku, ,Przeglad Historyezny”, t. 111, 1962, z. 4,5. 772.

3 S.Baracz, Rys dziejow zakonu kaznodziejskiego w Polsce, t. 1, Lwow 1861, s. 202.

4 M. Bobrzyiiski, Dzieje Polski w zarysie, t. 11, Warszawa 1927, s. 314.

5 T Zelenski (Boy), Ludzie zywi, [w:] tegoz: Pisma, t. 111, Warszawa 1956, s. 84.
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Niesprawiedliwe bytoby jednak na zacytowaniu takich osadéw na-
szej tolerancji poprzestaé. Aleksander Briickner dowodzit stusznie, iz
wlasnie ona, a nie unia czy zwycigstwo grunwaldzkie rozstawita nas
w calej Europie. Autor wielokrotnie wznawianej Historii literatury
niepodlegtej Polski, Ignacy Chrzanowski, nazwal polska tolerancje re-
ligijng tak wielka, jakiej nie bylo ,na calym $wiecie””. Do dzi§ tez
w obcych syntezach tego zagadnienia ,polskiemu fenomenowi” po-
$wiecane sg specjalne rozdzialy przedstawiajace, chocby pod tytutem
Polska azylem heretykéw (jak to m.in. uczynit francuski badacz, Jo-
seph Lecler, w Historii tolerancji w wieku reformacji), nasze osiagnie-
cia na tym polu8.

Pragnie je przypomnie¢ ten zbidr szkicéw; bardziej nas w nim be-
da interesowaé przemiany mentalnosci, ktére umozliwily triumfy
polskiej tolerancji niz jej sukcesy na polu publiczno-prawnym, po-
dobnie jak na plan pierwszy wysuniemy pézniej raczej wpltyw posta-
wy tolerancyjnej na umystowo$¢ doby Renesansu niz walke na sej-
mach, toczong wokét ,obwarowania” konfederacji warszawskiej
(1573) przepisami wykonawczymi. Przedstawiajac przejawy polskiej
tolerancji, staramy si¢ nie zapomina¢ o tropieniu ich genezy, cho¢ nie
tudzimy si¢, bysmy zagadke pokojowego przebiegu polskich walk
wyznaniowych zdotali rozwigza¢ ostatecznie i catkowicie. I nie tylko
przebiegu: odrebnos¢ Polski przejawita si¢ w pewnej dysharmonii, ja-
ka obserwujemy w kwitnigciu w naszym kraju zgody religijnej w mo-
mencie wstrzasajacych Europg walk na tym tle oraz przejawiania si¢
fanatyzmu w okresie rozpoczynajacego si¢ na Zachodzie Oswiecenia.
Swym ,letnim”stosunkiem do kwestii wyznaniowych wyprzedzilismy
w XVI w. o dobre sto lat inne paristwa, w ktérych dopiero po pokoju
westfalskim (1648) problemy te przestaja gra¢ powazniejsza role
w polityce zagranicznej, a po czesci i wewnetrznej. Przez swoje ,go-
race” podejscie do obrony spraw wiary pozostalismy w pierwszej po-
towie XVIII w. w tyle za ogdélnym biegiem wydarzeri, a nieszczgsna
sprawa toruriska 1724 r., zrecznie rozdmuchana przez wroga nam
propagande, miata na dlugo przyémi¢ w Europie stawe szesnasto-

6 A. Briickner, Reformacja, [w:] Kultura staropolska, Krakéw 1932, s. 251.

7 1. Chrzanowski, Historia literatury niepodlegtej Polski (965—1795), Warszawa 1971,
s. 104.

8 J. Lecler, Historia tolerancji w wieku reformacyi, t. I, Warszawa 1964, rozdz.: ,,Polska
przytuliskiem heretykéw”.
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wiecznego ,azylu heretykéw”. Podobnie encyklopedysci, a przed ni-
mi Piotr Bayle, patrze¢ beda na Polske przez pryzmat tych, ktérych
w XVII w. wygnata, mianowicie arian, poswigcajac im ciepte
wzmianki i artykuly, a nie tych, ktérych w XVI w. przytulita, dajac im

pewne, bezpieczne i wygodne schronienie.
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I. Tolerancja doby reformacji

WALKI RELIGIJNE, JAKIE ROZGORZALY W EUROPIE niemal od
poczatkéw XVI w., z najwickszym ubolewaniem przyjeli humanisci.
Namietne spory doktrynalne, prowadzone w atmosferze wzajemne-
go zacietrzewienia, stanowity bowiem przekreslenie ich wieloletnich
dazen. Tacy wybitni mysliciele, jak Mikotaj z Kuzy czy Pico della
Mirandola, postulujac w drugiej potowie XV w. gruntowna reforme
Kosciota, ktadli nacisk tylko na zasadnicze prawdy wiary, bagatelizo-
wali za$ scholastyczne dysputy nad drugorzednymi kwestiami dogma-
tycznymi czy obrzedowymi. Najwybitniejszy przedstawiciel tego obo-
zu, Erazm z Rotterdamu, podkreslal, iz od ortodoksyjnej wiernosci
literze Pisma Swictego daleko wazniejszy jest chrzescijaniski i zgodny
z Ewangelia sposéb postepowania.

Wierzac w site poznawceza rozumu ludzkiego, sktonni mu byli przy-
pisa¢ szerokie uprawnienia réwniez w dziedzinie kultury, co w przy-
sztosci miato doprowadzi¢ do racjonalizmu religijnego. Cechowat ich
takze sceptycyzm wyrazajacy si¢ w przekonaniu, iz prawda objawiona
nie jest jeszcze catkowicie poznana, trudno wigc ludzi przymuszad, aby
wszystkie gloszone przez Kosciét opinie uwazali za ostateczne i nie-
zmienne. Echa tych zapatrywan znajdujemy u Biernata z Lublina,
ktéry juz w 1515 r. wyrazat przekonanie, iz ,rozum ludzki nie da si¢
powstrzymag, zeby wcigz nie docieka¢ prawdy”l. Zdaniem humani-

1 Biernat z Lublina, Wybdr pism, oprac. ]. Ziomek, Wroctaw 1954, BN S. 1, nr 149,
s. XX VIII.

Kup ksiazke


http://ebookpoint.pl/page354U~rt/e_c2qi_ebook

14
JANUSZ TAZBIR Paristwo bez stoséw
stéw nalezalo ja szerzy¢ jedynie poprzez perswazje i nauczanie, a nie
na drodze przymusu.

Nic wige dziwnego, iz wydana w tym czasie (1516) przez Tomasza
Morusa Utgpia glosita pochwate daleko posunietej tolerancji, panuja-
cej w srodowisku pogan nieznajacych prawd objawionych. W rok péz-
niej jednak zamiast odnowy chrzescijaristwa humanisci ujrzeli jego
rozbicie powstate na skutek wystapienia Lutra. I tu ich drogi si¢ roze-
szly. Jedni, z Erazmem z Rotterdamu na czele, uwazajac ten roztam
za tymczasowy, wzywali do przezwyciezenia go droga pertraktacii
i wzajemnych ustepstw; majac nadzieje, iz rozum wezmie gére nad na-
migtno$ciami i — nie orientujac sie, Ze w zapasach tych nie tylko o spra-
wy wyznaniowe chodzito — obu walczacym stronom doradzali umiar-
kowanie i pobtazliwos¢. Pod wptywem sukceséw luteranizmu Erazm
wypowiedziat si¢ nawet za przyznaniem mu czasowej tolerancji cywil-
nej, cho¢ réwnoczesnie aprobowat represje wobec zywiotéw buntowni-
czych, powotujacych si¢ na hasta reformacji. Miat on bowiem nadzieje,
iz jedno$¢ swiata chrzescijaniskiego zostanie niebawem przywrécona.

Wielu humanistéw nie pozostato jednak biernymi widzami tocza-
cych si¢ zapaséw i opowiedziato si¢ za bezkompromisowym zwalcza-
niem przeciwnikéw wyznaniowych; jedni — jak Filip Melanchton —
przeszli do obozu luterariskiego, inni — jak Tomasz Morus — uznali, iz
czyms§ innym jest tolerancja wobec pogan, czym innym zas$ ustepliwos¢
wobec heretykéw buntujacych si¢ przeciw Bogu i — wadzy swieckiej.

W wirze walk wyznaniowych nie zmarniaty jednak rzucone przez
humanizm ziarna. Bagatelizowanie drugorzednych réznic doktry-
nalnych czy obrzedowych, przenoszenie punktu ci¢zkosci z zagad-
nie dogmatycznych na etyczne (jak to czynit Erazm), uznanie pra-
wa rozumu do osadu w sprawach wiary, wzywanie wreszcie do
umiarkowania i pojednawczosci wobec przeciwnikéw — wszystkie te
postulaty miaty w przysztosci przyczyni¢ si¢ walnie do narodzin to-
lerancji w teoretycznym i praktycznym stowa tego znaczeniu.

W dobie walk wyznaniowych jednak wszystkie Koscioly panujace
traktowaly tolerancj¢ jako zto konieczne, tymczasowe remedium po-
trzebne tylko do momentu, kiedy bedzie mozna przekona¢ lub poko-
naé przeciwnika wyznaniowego, a wiec w ten czy inny sposéb zmusi¢
go do kapitulacji. Stanowisko to, do XX w. pozostate w doktrynie wie-
lu Kosciotéw, swéj najpetniejszy chyba wyraz znalazto w katolicyzmie.
Jeszcze w 1864 1. papiez Pius IX potepit — jako bledne — twierdzenie,
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iz ,kazdy cztowiek ma swobod¢ wyboru i wyznawania religii, ktéra
za pomocy §wiatla rozumu uzna za prawdziwa’. Potgpienie to opiera-
to si¢ na wielokrotnie przez Kosciét (az do czaséw II Soboru Waty-
kanskiego) przypominanym twierdzeniu, iz prawdziwa jest tylko dok-
tryna katolicka, ,poza ktéra nie moze by¢ nikt zbawiony”2.

Wiernos¢ tej doktrynie stanowi podstawowy obowiazek cztonkéw
Kosciota. Najstraszniejsze zas, co ich moze spotkaé, to herezja, ponie-
waz jej wyznawcy, cho¢by nawet na tym $wiecie zyli jak najbardziej
moralnie, na tamtym skazani sa na wieczne meki. Dla dobra wigc za-
réwno samych heretykéw, a jeszcze bardziej ich otoczenia, tam gdzie
to jest w mocy Kosciota, nie nalezy dopuszczaé do propagowania bted-
nych teorii, zatruwajacych dusze i wiodacych je na potepienie. Paristwo
winno przyjs¢ tu Kosciotowi z pomoca; kazde naruszenie jednosci wia-
ry stanowi bowiem zamach na jego podstawy. Zadania paristwa nie
mog3 si¢ ogranicza¢ do spraw czysto ,ziemskich”. W poczatkach na-
szego stulecia w Encyklopedii koscielnej pisano, iz obowiazek nietole-
rancji dogmatycznej ,tkwi gleboko w duszy czlowieczej, w samej reli-
gii i w instynkcie samozachowawczym Kosciota”. Wiszystkie Koscioty,
ktére wierza ,w swej religii prawdziwos¢, nietolerancje wypisuja jako
zasady na swoich sztandarach”. Bardziej wyrozumiale odnoszono si¢
w $redniowieczu do ,niewiernych” (pogan); mimo jednak, iz niekt6rzy
teologowie (ze $w. Tomaszem z Akwinu na czele) byli przeciwni na-
wracaniu ich sitg#, liczni wladey $wieccy i zakony rycerskie (przede
wszystkim Krzyzacy) nie brali tych zastrzezeri pod uwage.

Nie sposéb, oczywiscie, odméwic kazdej religii prawa do propago-
wania swoich zasad i zwalczania pogladéw przeciwnika. Istotna réz-
nica polega nie na tym, lecz na $rodkach, za pomoca ktérych ta wal-
ka powinna by¢ prowadzona, a wigc méwigc skrétowo, czy potepiajac
pewne dzieta, mozna réwnoczesnie wysyta¢ ich autoréw na stos.
W XVI w. uwazano na ogét, ze tak, i pod tym wzgledem przywédcey
réznych obozéw wyznaniowych niewiele réznili si¢ od siebie’.

2 Por. Breviarium fidei. Kodeks doktrynalnych wypowiedzi kosciota, oprac. J.M. Szymu-

siak, S.J. 1 St. Glowa, S.J., Poznan 1964,s. 91, 71, 74,75 i 769.

3 Encyklopedia koscielna ks. M. Nowodworskiego, t. XXVIII, Warszawa 1905, s. 541.
4 Por. L. Winowski, Innowiercy w pogladach uczonych zachodniego chrzescijaristwa

XIIT-XTV wieku, Wroctaw 1985, s.102 i n.

5 Problematyke teoretyczng zwiazang z tym zagadnieniem przedstawiamy tu z koniecz-
nosci w sposéb skrétowy; omawiaja ja muin. J. Kahn, Das Geschichtsproblem der Tole-

ranz (Autour de Michel Servet et de Sebastien Castellin, Haarlem 1953), oraz Z. Ogo-
nowski, op.cit., s. 5-11 (tamze doktadniejsze dane bibliograficzne).
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Byloby bowiem niestusznym i krzywdzacym uproszczeniem, gdy-
bysmy doktryne nietolerancji przypisywali tylko przedstawicielom
Kosciota katolickiego. Na zblizonym do niego stanowisku staneli
w XVI w. zar6wno Luter, jak Kalwin. Reformator wittenberski prze-
znaczat, co prawda, poczatkowo w swym Kosciele dos¢ szerokie miej-
sce dla tolerancji. Negowat on prawo ksiazat do ingerencji w sprawy
wiary, walke z herezja nakazywat za$ prowadzi¢ bronia duchows, a nie
ogniem czy zelazem. Dopiero pod wplywem wystapienia Tomasza
Miinzera i wydarzeri Wielkiej Wojny Chlopskiej z jednej strony,
a koniecznoscig tworzenia Kosciota pod opieka tych whasnie ksiazat
z drugiej, Luter zmienit poglady. Zadanie wladzy paistwowej zaczat
on upatrywaé — podobnie jak to czyniono w $redniowieczu — w opie-
ce nad prawdziwa religia i gorliwym jej propagowaniu.

Heretykéw, ktérych widzial przede wszystkim w anabaptystach,
zalecat poczatkowo kara¢ tylko wygnaniem, chyba zeby wystepowali
z or¢zem przeciwko prawowitej wladzy $wieckiej. Stopniowo, pod
wplywem otoczenia (Osiander, Melanchton), przyszedt on do prze-
konania, iz anabaptystéw, jako zakamienialych i niepoprawnych
bluZniercéw, nalezy kara¢ §miercia, przy czym ,prawo miecza” w tym
wypadku miatoby naleze¢ do ksiazat. Inni teologowie luterariscy
(przede wszystkim Melanchton) twierdzili pézniej, ze w taki sam
sposéb winno si¢ postepowaé réwniez wobec antytrynitarzy, jesli
uporczywie trzymaja si¢ swych bledéw.

W stosunku do takich wyznari chrzescijariskich jak kalwini czy
katolicy Luter zalecal wygnanie, jesli zechca propagowaé swa wiarg.
Tam, gdzie ich zwolennicy odprawiaja publiczne nabozeristwa, urbi
et orbi glosza swe poglady lub ich bronia, wtadza $wiecka ma obowig-
zek interweniowania z calg surowoscig. Reformator wittenberski
przyznawat bowiem innym wyznaniom prawo uprawiania kultu je-
dynie ,w swych pokojach”, a wicc prywatnie, ale réwnoczesnie naka-
zywal uczestniczenie w publicznym kulcie religii panujacej, bo tylko
wtedy mogg im si¢ (m.in. poprzez stuchanie kazari) otworzy¢ oczy
na zbawienne §wiatto wiary. Byt to jednak pewien krok naprzéd
w stosunku do doktryny katolickiej, ktéra przewidywata tylko na-
wracanie i karanie heretykéw, a nie dawata im moznosci emigracji
oraz prywatnego uprawiania kultu.

Podobnie dla Kalwina do obowiazkéw wladzy paristwowej nale-
zy obrona prawdy Bozej, zniewazanej przez bluzniercéw, tzn. ludzi
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negujacych Tréjce Swietg i ztorzeczacych Bogu oraz porzucajacych
prawdziwg wiare; karanie ich §miercia, jako winnych obrazy majesta-
tu boskiego, przewidywat juz kodeks Justyniana (529). Nawigzujac
niejako do jego postanowien, jak réwniez powotujac si¢ na przykta-
dy zaczerpnigte ze Starego Testamentu, Kalwin aprobowat egzeku-
cje tych przedstawicieli radykalnego nurtu reformacji (anabaptystow
i antytrynitarzy), ktérzy nie chcieli si¢ wyrzec swych ,bluznierstw”.
Za sprawg tez Kalwina spalono w 1553 r. na stosie przeciwnika do-
gmatu Tréjcy Swietej, hiszpanskiego teologa, Michata Serveta. Po-
czatkowo reformator genewski pragnat to uczyni¢ rekami inkwizy-
cji, ktérej przestal dokumenty swiadczace o tym, jak zakamieniatym
i niepoprawnym bluzniercg jest Servet. Skoro jednak temu ostatnie-
mu udato si¢ zbiec z katolickiego wi¢zienia, zostat stracony w kal-
winskiej Genewie, do ktérej — po drodze do Wtoch — nieopatrznie
zawital. Kiedy za$ zarzucano Kalwinowi, iz poszedt sladami inkwi-
zycji, odpowiedzial, Ze instytucja ta nie ma prawa przesladowac, jako
rzekomych heretykéw, protestantéw, poniewaz sama opiera si¢
na falszywej doktrynie. Jedynie prawdziwy urzad chrzescijanski jest
uprawniony do podobnego postepowania wobec heretykéw. Gdyby
bowiem ich tolerowano, réwnatoby si¢ to przyznaniu, iz w nauce he-
retykéw moga tkwic jakies zasady prawdziwe i stuszne, a jest to prze-
ciez nie do pomyslenia. Usprawiedliwiajac w stynnej Defensio ortho-
doxae fidei (Obrona prawdziwej wiary) spalenie Serveta, Kalwin
dowodzit, iz zaréwno bezpieczenstwo religii, jak czes¢ Boza wyma-
gaja radykalnego tepienia herezji.

Zarzut, ze postepek Kalwina byt godny trybunatu inkwizycji, wy-
sunigto przeciw niemu w wielkiej polemice, jaka rozpetata sie w ca-
tym $wiecie protestanckim (i nie tylko protestanckim) po straceniu
Serveta. W polemice tej po raz pierwszy w dziejach mysli europej-
skiej sformutowano (gltéwnie za sprawa Sebastiana Castelliona i Ja-
kuba Acontiusa) w tak szerokim zakresie postulat tolerancji, ktéra
winna panowa¢ w stosunkach miedzywyznaniowych. Obaj pisarze
byli osiadtymi w Szwajcarii humanistami, ktérzy w wielu punktach
nawigzywali do pogladéw swoich wielkich poprzednikéw. Castellion
twierdzil m.in., iz wszyscy si¢ zgadzaja na karanie przestgpstw po-
spolitych (kryminalnych), na temat jednak wykroczen przeciwko
wierze panuje niestychana rozbiezno$¢ opinii i kazdy uwaza co inne-
go za herezje. Pismo Swicte jest zreszta w wielu miejscach tak nieja-
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sne, ze trudno kara¢ za réznice w jego komentowaniu. Przesladowan
za wiar¢ Ewangelia wyraZznie zabrania, a wigc niepoprawnych bluz-
niercéw i ateistéw mozna co najwyzej skazywa¢ na wygnanie.

Wystapienie Castelliona w obronie tolerancji nalezy widzie¢
w konkretnych historycznych warunkach XVI w. Nie wdajac si¢
w szczegGlowe rozwazania, mozna najogélniej stwierdzié, iz przez to-
lerancje¢ rozumiano wéwcezas dopuszczenie do istnienia innych — obok
panujacego — wyznan religijnych, ktérym bytaby przyznawana wicksza
lub mniejsza swoboda kultu. Tolerancja nosita wéwczas, podobnie
zreszta jak przywileje polityczne, $cisle stanowy charakter.

W takiej tez formie wystepuje ona w Polsce XVI w., gdzie szla-
checcy zwolennicy reformacji nie doznawali z racji swojej konfesji
ograniczen w zakresie uprawnieni stanowych; szlachta kalwiriska, lu-
terafiska czy ariaiska mogta wigc na réwni z katolicka postowac
na sejm, obejmowaé urzedy, dzierzawi¢ krélewszczyzny, zasiadaé
w trybunatach sadowych, bra¢ wreszcie udzial w elekcjach. Inaczej
juz przedstawiata si¢ sprawa z mieszczanstwem czy chtopami.

Nie byto to jeszcze réwnouprawnienie wyznaniowe; katolicyzm
pozostat w Polsce az do rozbioréw religia panujaca, co uroczyscie po-
twierdzita Konstytucja 3 maja, a superintendenci protestanccy nigdy
nie zasiadali obok biskupéw w senacie. Niemniej jednak w pewnych
okresach malo do tego réwnouprawnienia brakowato, albowiem
u schytku panowania Zygmunta Augusta wigkszos¢ senatu sktadata
si¢ ze zwolennikéw reformacji; na msz¢ odprawiang z okazji otwar-
cia sejmu parczowskiego (1564) dwéch tylko panéw $wieckich po-
spieszylo do kosciota za krélem, podczas nabozeristwa dla uczczenia
zawarcia unii lubelskiej (1569) byto ich tam wigcej. Céz z tego, sko-
ro nie kleczeli podczas podniesienia, poniewaz nie wierzyli w prze-
istoczenie optatka w ciato i krew Pariska.

Pojecia tolerancja uzywano czgsto wymiennie z wolnoscig sumie-
nia. Ta ostatnia nie oznaczata jednak wéwczas catkowitego zniesie-
nia przymusu wyznaniowego, a tym bardziej uczynienia z kwestii
wiary lub niewiary sprawy prywatnej kazdego cztowieka. Do catko-
witego réwnouprawnienia wyznan pozostawata jeszcze daleka dro-
ga. Zaréwno katolicy, jak protestanci byli przekonani, ze jedynie ich
wyznanie zapewnia zbawienie, i jezeli godzili si¢ na tolerowanie
w kraju rozlicznych sekt, czynili to z uwagi na dobro publiczne. Nie-
tolerancja koscielna nie szta wiec w parze z cywilng. I odwrotnie: na-
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wet ludzie obojetni dla spraw wiary (jak w XVII w. Spinoza czy
Hobbes) wypowiadali si¢ za wytaczeniem z dobrodziejstw tolerancji
tych wyznan, ktérych istnienie mogto podwazy¢ spokéj publiczny
w panstwie. Dlatego tez w XVI i XVII w. najszersze nawet pojecie
tolerancji pozostawiato za jego obrebem ateistéw; uwazano ich bo-
wiem za istoty z gruntu aspoteczne i niezdolne do przestrzegania ja-
kichkolwiek zobowiazani wobec ludzi, poniewaz nie uznaja ich wo-
bec Boga. ,A kto wierzy, ze Boga nie masz, powiedzcie, prosz¢ was,
ktéra go rzecz w karnosci zatrzymacé bedzie mogta?” — pisano u nas
w czasach pierwszego bezkrélewia®.

Problem tolerancji stal si¢ sprawa palacg i niestychanie aktualng
wlasnie na skutek roztamu wyznaniowego, jaki Europa tacifiska prze-
zyla w XVI w. Roztam 6w postawit przed $wiatem chrzescijariskim
problem koegzystencji réznych wyznai w tym samym paristwie, ko-
egzystencji koniecznej nieraz ze wzgledéw politycznych czy gospo-
darczych.

Poczatkowo liczono zreszta na szybkie przezwyciezenie roztamu
poprzez ekspansj¢ protestantyzmu, rewindykacyjng akcje katolikéw
czy tez pojednanie obu kierunkéw na gruncie wspdlnych dogmatéw
wiary. W miare uptywu lat stawato si¢ rzecza jasna, iz sg to wszystko
ztudne i nieoparte na realnych podstawach nadzieje. Wszelkie zas
préby zmiany sita (poprzez wojny religijne) istniejacego stanu rzeczy
pociagaly za sobg liczne ofiary w ludziach, zniszczenia gospodarcze,
ostabienie polityczne paristw, bedacych widownia tych staré.

Problem wspdlistnienia stawat juz przed éwezesng Europa w ca-
tej rozciagtosci. Tak wigc mimo sprzeniewierzenia si¢ przywdédcéw
reformacji poczatkowo gloszonym hastom wolnosci sumienia ruch
ten miat zasadnicze znaczenie dla rozwoju koncepciji tolerancji. Byly
to nie jedyne jego skutki przeciwstawne intencjom gléwnych przy-
wodeéw poszezegdlnych ugrupowan. Istnienie na terenie jednego
kraju kilku nieraz Kosciotéw, z ktérych kazdy twierdzit stanowczo, iz
tylko on jest posiadaczem prawdy, a co za tym idzie, i wytacznym sza-
farzem zbawienia, a wszystkie inne odsadzat od czci i wiary, budzito
coraz czestsze watpliwosci. Zaczgto si¢ zastanawiad, czy naprawdg in-
ne doktryny koscielne, poza ta jedna, sa dzietem szatana. Zaczeto

6 Pisma polityczne z czasow pierwszego bezkrilewia, wyd. J. Czubek, Krakéw 1906,
s.554.
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réwniez sobie przypominaé dawne twierdzenia humanistéw, iz istnie-
ja podstawowe dogmaty catego chrzescijafistwa, reszta zas, ktéra si¢
tak pasjonuja teologowie, stanowi mniej istotny i dodatkowy element,
oraz ze zycie zgodne z nakazami Ewangelii jest wazniejsze od $lepej
wiary w doktryne. Wszystkie te rozwazania podkopywaty stopniowo
sens i potrzebe stosowania przesladowari wyznaniowych. Do obalenia
nietolerancji wiodla jednak jeszcze daleka droga.

Reformacja wzmacniata wladze padstwows; luteranizm czy an-
glikanizm podporzadkowywat jej nawet Kosciét. W intencjach przy-
wodeéw reformacii nie lezato tez na pewno pozbawienie ,prawdzi-
wej wiary” ramienia padstwa, nie tylko bronigcego jej, lecz
i umozliwiajacego dalszy zwycieski rozwéj danego wyznania. Ale
réwnoczesnie w wielu paristwach istnialy mniejszosci wyznaniowe,
niemogace liczy¢ na poparcie tej wtadzy, wrecz przeciwnie, przez nig
nieraz zwalczane. I tu znéw nasuwat si¢ dylemat, ktéry musieli np.
rozstrzyga¢ katolicy angielscy, mianowicie, jak pogodzi¢ postuszeni-
stwo papiezowi z lojalnoscia wobec wlasnego kréla. Podobny kon-
flikt stwarzata hugenotom francuskim nietolerancyjna polityka ich
wladcéw, z ta tylko réznic, iz role papieza odgrywat w ich wypadku
siedzacy w Genewie Kalwin. Co wazniejsze, postuszeristwo monarsze
czy wiernos¢ religii, jak dalece wtadza swiecka moze ingerowac w spra-
wy sumieri swoich poddanych, czy kompetencje tronu i Kosciota nie
powinny by¢ od siebie scisle rozgraniczone. Oto problemy, z jakimi si¢
musiala boryka¢ podzielona wyznaniowo Europa. W XVI stuleciu,
po nocy $w. Barttomieja i przesladowaniach katolikéw w Anglii, za-
réwno publicysci kalwiriscy, jak 1 jezuiccy doszli do zadziwiajaco
zgodnych wnioskéw: pierwsi (monarchomachowie) twierdzili, ze ich
wspétwyznawcy maja prawo do zbrojnego oporu wobec wiadcy pra-
gnacego narzuci¢ im katolicyzm, drudzy (Mariana, Suarez i inni)
utrzymywali, iz wolno jest katolikom obali¢ kréla-heretyka jako nie-
godnego swego urzedu tyrana. W ten sposéb ktadziono, nieswiado-
mie zreszta, podwaliny nie tylko pod pézniejsze republikariskie teorie
whadzy, ale i pod osiemnastowieczne koncepcje rozdziatu Kosciota
od panstwa.

Potaczenie opozycji politycznej z wyznaniowa musiato jednak po-
waznie ogranicza¢ zakres tolerancji stosowanej wobec mniejszosci re-
ligijnych. Trudno tu nie potepi¢ np. przesladowan katolikéw w Anglii,
warto si¢ jednak zastanowi¢, czy mozna im bylo przyzna¢ petne swo-
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body wyznaniowe, skoro papiez Pius V bulla Regnans in excelsis (Kro-
lujgc na wysokosciach — 1570) wezwat poddanych Elzbiety do niepo-
stuszeristwa wobec krélowej. Rzym takze i katolicy maczali palce we
wszystkich niemal zamachach na jej Zycie, po $mierci za$ Elzbiety
w stynnym ,spisku prochowym” (1605), ktérego uczestnicy zamierza-
li wysadzi¢ w powietrze parlament angielski. Tworzylo si¢ tu zreszta
poniekad bledne koto: przeciwnicy tolerancji powotywali si¢ na spiski
knute przez kalwinéw czy katolikéw z ich wspétwyznawcami (a wro-
gami ojczyzny) za granica, ci za$ ttumaczyli, ze szukajg tam jedynie
pomocy i ochrony przed przesladowaniami, ktérych nie szczedzi sig
im w ojczyZnie.

Zadna ze stron walczacych nie byta zreszta w petni konsekwent-
na; gdy bowiem w danym kraju stanowita mniejszo$¢, apelowata
o pelng dla siebie tolerancje, tam zas, gdzie byta zdecydowang wigk-
szocia, potepiata ja a priori. W obronie swych praw do swobody kul-
tu uzywano tych samych nieraz argumentéw; identycznymi niemal
wywodami postuguja si¢ np. scigani przez policj¢ jezuici angielscy
i nekani przez sady biskupie kalwini polscy. Pismo Swigte stanowito
wsp6lny dla wszystkich autorytet, przy czym ze Starego Testamentu
czerpano przewaznie argumenty przeciw tolerancji, a z Nowego do-
wody przemawiajace za nig. Zaréwno jednak protestanci, jak i kato-
licy zgadzali si¢ na przesladowanie tych grup reformacji, ktére swym
radykalizmem spotecznym czy tez religijnym narazily si¢ obu konfe-
sjom. Mamy tu na mysli antytrynitarzy, negujacych podstawowe do-
gmaty chrzescijaristwa (z naukg o Tréjcy Swietej na czele), oraz ana-
baptystow, gloszacych wspdlnote débr, jak tez potepiajacych
istnienie sadéw, wojska, urzedéw.

Ludzie tych czaséw, sami nieraz zawzigcie przesladowani, choé
domagali si¢ swob6d dla swoich wspétwyznawcéw, potrafili przy-
klaskiwa¢ represjom wobec tych, ktérych uwazali za szczegélnie nie-
bezpiecznych i gorszacych bluzniercéw. Przebywajacy na emigracji
w Niderlandach przywédca jansenistéw, Antoine Arnauld, z pelng
aprobatg powital odwotanie edyktu nantejskiego (1685), ktore po-
ciagnelo za soba wygnanie hugenotéw.

Nietolerancja nie splamili si¢ jedynie przesladowani w wigkszosci
krajéw anabaptysci i antytrynitarze; trudno jednak oprze¢ si¢ wraze-
niu, iz postapili tak tylko dlatego, ze w zadnym z panstw nie stali si¢
religia panujaca. Jako mniejszos¢ wyznaniowa wystepowali wiec wsze-
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dzie z hastami swobéd religijnych dla siebie, a co za tym szto, i dla in-
nych konfesji. Jak by si¢ zachowali po dojsciu do wtadzy, nie sposéb
przewidzie¢, cho¢ wypadki r. 1534 i 1579 kazg raczej sceptycznie pa-
trze¢ na catkowitg i nieograniczong tolerancje tych grup. W 1534 bo-
wiem roku, po opanowaniu przez anabaptystéw Miinsteru (w West-
falii), wygnali oni z miasta tych wszystkich, ktérzy nie chcieli przy-
ja¢ ich wyznania, a majatki wypedzonych skonfiskowali. Osiadli za$
w Siedmiogrodzie unitarianie (antytrynitarze), ktérzy byli tam od
1. 1571 réwnouprawnionym, ale nie panujagcym wyznaniem (jedyny to
poza Polska wypadek tolerowania ich), z aprobatg przyjeli uwigzienie
Franciszka Davidisa, wnoszacego do ich grona niebezpieczny ferment
wyznaniowy. Na domiar ztego, osadzony w twierdzy Dera herezjarcha
zmart niebawem (1579), co dalo przeciwnikom arian asumpt do
stusznych poniekad zarzutéw, iz i oni nie s3 w kwestii tolerancji cat-
kiem bez winy.

I wreszcie sprawa anabaptystéw, ktérych przesladowano krwawo
i zawzigcie w catej niemal Europie. Represje te byly tym dotkliwsze,
iz ci, rekrutujacy sie z chtopéw i rzemieslnikéw, sekciarze nie mogli
na ogét liczy¢ na moznych protektoréw, ktérzy wtoskim intelektuali-
stom, z jakich wywodzili si¢ czgsto antytrynitarze, nic szczedzili nie-
raz pomocy i poparcia. Anabaptysci dzielili si¢ na dwa radykalnie so-
bie przeciwstawne odlamy, pokojowo usposobionych marzycieli,
ktérzy pragneli w matych, odcietych od $wiata gminach realizowaé
oparte na Ewangelii wzory ,chrzescijariskiego zywota”, oraz wojow-
nicza grupe ludzi, cheacych z mieczem w reku obali¢ stary, oparty ich
zdaniem na wskazaniach Antychrysta, porzadek. Wtadza swiecka
przesladowata jednych i drugich, uwazajac, iz owa gloszona przez
anabaptystéw ,wolnoé¢ ewangeliczna” stuzy im za pretekst do anty-
patistwowych czy antyspotecznych wystapien oraz do poczynan na-
ruszajacych istniejacy kodeks karny. I cho¢ po r. 1534 wojowniczy
nurt anabaptyzmu ulegt niemal zupelnie zanikowi, nadal za chto-
pow-anabaptystéw walczacych w szeregach Tomasza Miinzera oraz
mieszczan tego wyznania, bronigcych si¢ bohatersko w Miunsterze,
placili gtowami ich cisi, fagodni i pracowici pobratymcy z gmin rze-
mieslniczych na Slasku i Morawach, ktérych jedyng wing byto to, ze
nie chcieli si¢ wyrzec wiasnego wyznania.

Przy calej sympatii i wspétczuciu dla ofiar tych przesladowan ta-
twiej nam jednak dzi§ zrozumie¢, iz kogo$ stracono za domniemana
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przynalezno$¢ do ruchu usitujacego zmieni¢ spoteczne oblicze $wia-
ta, niz ze — jak wspominanego juz Serveta — mozna byto heretyka pa-
li¢ na wolnym ogniu tylko dlatego, iz negowat istnienie Tréjcy Swicte]
i potrzebe chrztu dzieci. Choé bowiem obywatele w wielu paristwach
solidaryzuja si¢ obecnie z éwezesnymi ,buntownikami”, a nie ich po-
gromcami, zadne z tych paristw nie dopusci, by ich poddani pod pre-
tekstem woli Bozej czy nakazéw Kosciota dopuszcezali si¢ buntowni-
czych i aspotecznych wystapien. Podobnie wigc jak wéwczas, tak
i dzisiaj granice tolerancji konicza si¢ tam, gdzie zaczyna si¢ interes
publiczny i pafstwowy. Ten sam interes publiczny dyktowat zakres
swob6d wyznaniowych i w dawnych wiekach. Tak np. John Locke
stwierdza (1689), iz mozna by przyzna¢ katolikom pelne prawa cy-
wilne, gdyby nie to, ze wszedzie, gdzie je uzyskali, wykorzystywali
swe zdobycze dla knucia intryg przeciwko protestanckim rzadom.
Notabene, katolicy angielscy uzyskali réwnouprawnienie wyznanio-
we dopiero w... r. 1829. Ten sam interes publiczny doprowadzat we
Francji do jakze czesto zawieranych (i jeszcze czesciej zrywanych)
kompromiséw pomigdzy hugenotami a katolikami, kompromiséw
uwieniczonych wreszcie edyktem nantejskim.

I wreszcie kwestia kar stosowanych w sprawach o wiare, a raza-
cych nas dzisiaj stusznie swym okruciedstwem i srogoscia. Palenie
na stosie (czy $cinanie) heretykéw nalezy jednak rozpatrywaé na tle
6wezesnego prawodawstwa, ktére za wszelkie przestgpstwa przewi-
dywato wéwcezas wysokie, niewspétmierne do nich kary. A przeciez
herezja uchodzita za przestepstwo najgorsze, bo wymierzone prze-
ciwko samemu Bogu.

Skarga pisze, iz sa kary ,na wydzieracze, ztodzieje, na mezobdjce”,
ale na tych, ,ktérzy zbawienie kradng, dusze zabijajg”, Zadnych kar
w Polsce nie przewidziano’. A pamigtajmy, iz w XVI w. zlodziei za-
zwyczaj wieszano, zabdjcéw ¢wiartowano, a falszerzy monet karano
réwniez $miercig. W $redniowieczu wrzucano ich do kotta z wrzaca
wodg lub zalewano im gardto roztopionym otowiem. Na tym wigk-
sze uznanie zastuguje postawa ludzi, ktérzy wystapili wéwezas prze-
ciwko podobnym praktykom wobec heretykéw. Tolerancja wyznanio-

wa taczyta si¢ u nich dos¢ czesto z postulatami swobdd politycznych,

7 P. Skarga, Waywanie do pokuty. Wybdr méw staropolskich, oprac. B. Nadolski, Wro-
ctaw 1961, BN S. 1, nr 175, s. 246.
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JANUSZ TAZBIR Paristwo bez stoséw
z walka przeciwko wszelkiego typu ograniczeniom naktadanym przez
wladze zaréwno koscielne, jak i $wieckie.

Niestuszne wiec bytoby zawezanie jej pojecia do zagadnier reli-
gijnych. Swoboda publicznego wykonywania kultu oraz propagandy
swego wyznania musiata rzutowa¢ na inne dziedziny Zycia publicz-
nego. Z walki o moznos$¢ odbywania nabozenistw i synodéw wynik-
nely pézniejsze postulaty wolnosci zebran, ze staran o nieskrgpowa-
na publikacje dziet teologicznych zadania wolnoséci druku,
z postulatu swobodnego gloszenia ,szczyrej prawdy Bozej” — postu-
lat wolnosci stowa. Juz w XVI w. tolerancyjna postawa w sprawach
wiary wigzala si¢ z czym$ wigcej, mianowicie z postawg otwartg wo-
bec naptywajacych z zagranicy nowinek wyznaniowych, kulturalnych
i politycznych, od mody i obyczajéw poczawszy, na wplywach lite-
rackich, artystycznych czy ustrojowych skonczywszy. Dotyczylo to
nie tylko idei, ale i ludzi. Nigdy przedtem tak masowo, jak w dobie
Renesansu, nie wyjezdzali Polacy za granice i nigdy nie naptywato
do kraju tylu cudzoziemcéw, emigrantéw politycznych i wyznanio-
wych co wéwczas.

Stanistaw Orzechowski w 1564 r. pisal: ,Jeli sie nasi byli, jako
strojow nowych zwykli, tak tez [...] nowej wiary”8. Istotnie, w wielu
wypadkach bylo to przejsciowe, powierzchowne i snobistyczne
przejmowanie zagranicznych pomystéw. Ale nie zawsze. Co wigcej,
nie chodzito tu jedynie o zagranice, ale w ogéle o stosunek do tego co
nowe, przodkom nieznane i kiécace si¢ z tradycja. Mozna chyba za-
ryzykowaé stwierdzenie, iz poki staly zarzut polemiki katolickiej, ze
nowinki religijne s3 czym$ obcym i nowym, nie zaczat znajdowaé
chetnych odbiorcéw, dopéty wyznawcy reformacji mogli liczy¢
na wigksza lub mniejszg tolerancj¢. Dlatego m.in. publicysci prote-
stanccy starali si¢ zawsze udowodnié, iz nie s3 nowatorami, ale jedy-
nie wskrzeszaja nieskazone tradycje pierwotnego chrzescijadstwa.
Sami tez zreszta wierzyli, ze nasladujac pierwszych apostotéw, wio-
da ludzkos¢ do dawnych ztotych czaséw w religii, podobnie jak na-
$ladowanie starozytnych pisarzy i filozoféw mialo odrodzi¢ zloty
wiek w kulturze, a realizacj¢ dawnych praw (ktora postulowali egze-
kucjonisci) w polityce i ustroju.

8 St. Orzechowski, Quincunx. Polskie dialogi polityczne, Krakéw 1919, wyd. J. Eos,
nr 74,s.194.
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