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Wprowadzenie

Wspotczesnie nie ma mody na uprawianie, a na pewno na studiowanie
Lpolityki”. Choc¢ znajduje sie ona w samym centrum ludzkich zainteresowan
i nie mozemy od niej uciec, to jednak ludziom wydaje sig, ze mozna bez niej
zy¢.Tymczasem w jakims$ sensie wszystko jest polityka, i czy tego chcemy, czy
nie, jestesmy na nig skazani. W przedstawianej ksigzce chciatbym podzieli¢
sie moimi ponad dwudziestoletnimi doswiadczeniami naukowymi i dydak-
tycznymi, podczas ktérych byto mi dane wyktada¢ w réznych osrodkach
naukowych dla studentéw socjologii, dziennikarstwa, teologii, a nawet w se-
minariach duchownych - teologie moralna spoteczno-polityczna, katolicka
nauke spoteczna, filozofie spoteczng, elementy politologii, socjologie religii,
polityke i etyke, kulture polityczng i kulture polityczng w mediach. Wszystkie
te wyktady (w jakims$ matym zarysie) zamykam w uniwersalnym podreczniku
Vademecum Kultury Politycznej, majacym na celu zorientowad studentéw,
aczkolwiek nie tylko ich, w szerokiej przestrzeni spoteczno-politycznej.

Polityka jest rodzajem ,naturalnej historii” ludzkiego wspotzycia, jest ttu- | Nowe
maczeniem w jakim sensie cztowiek jest animal politicus, ktéry zyje w spotecz-
nosci ze swoimi bliskimi, we wspélnym poszukiwaniu prawdy i dobra. Wraz
z koncepcja nowozytnego panstwa i z pogladami Hobbesa polityka stata sie
walka wszystkich przeciwko wszystkim. Polityka z biegiem czasu stata sie racjo-
nalna, ale nie w sensie rozumu naturalnego zmierzajacego do dobra, prawdy
i sprawiedliwosci, ale w znaczeniu racjonalnosci instrumentalnej, kalkulacji
uzywania i stosowania adekwatnych $rodkéw i sposobdéw w celu osiggniecia
zamierzonych, czesto indywidualistycznych i egoistycznych celéw. Jest to ro-
dzaj racjonalnosci produkcyjnej bazujacej na rewolucji naukowo-technicznej.
Warto zauwazy¢, ze pojecie ,polityka” zmienito swoje znaczenie oryginalne
—to antyczne. Polityka przeszta transformacje ze swojego wymiaru horyzon-
talnego w kierunku wymiaru wertykalnego. Nie dajmy sie jednak uwie$¢
stowom, nie oznacza to pozytywnej przemiany. Paristwo w jego wspotczesnej
koncepcji zmonopolizowato bowiem polityke, podporzadkowujac ja sobie,
czyniac ja dla siebie ekskluzywnym miejscem dziatan, w ten sposoéb likwidujac
stopniowo horyzontalny wymiar rozumiany jako res publica i res populi.W ten
sposob polityka sie zautonomizowata, usamodzielnita, ale takze zsekularyzo-
wata, zatracajac swoje naturalne zwiazki z etyka. Co wiecej, owa sekularyzacja
polityki doprowadzita w pewnej mierze do utraty elementéw komunitarnych.

Ale obok takiego sposobu uprawiania polityki, zrodzit sie i inny, prospo-
teczny, oparty na spoteczenstwie cywilnym, na pewnej energii spotecznej.

ujecie

polityki
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Zagrozenia

w polityce

WPROWADZENIE

By¢ moze poczatkiem takiego rozumienia polityki byty dwie rewolucje —
przemystowa w Anglii i demokratyczna we Francji. Potrzeba organizowania
sie robotnikéw przeciwko naduzyciom ,tepego kapitalizmu” z jednej stro-
ny, a poszukiwanie wolnosci, réwnosci, braterstwa w mysl haset Rewolucji
Francuskiej liberté, egalité, fraternité z drugiej, w konsekwencji prowadzic¢
miaty — czy tego chciaty, czy nie — do wzmocnienia podmiotowosci spo-
tecznej w uprawianiu polityki. Podmiotowos¢ spoteczna to wiekszy wptyw
na polityke rodzin, wspdlnot lokalnych, zwigzkéw zawodowych, instytucji
pozarzadowych, instytucji non profit, organizacji o charakterze kulturowym
czy ideologicznym, a nawet w jakims sensie Kosciota i zwigzkéw wyznanio-
wych. Mozna, stosujac pewien skrét myslowy, powiedzie¢, ze wspdtczesna
koncepcja polityki oscyluje pomiedzy zarysowanymi powyzej tendencjami.
Przez wieki uwazano, ze wtadza pochodzi od Boga i zgodnie z boskim porzad-
kiem powinna by¢ dziedziczona. Zasada ta sprawiata, ze wiadza doczesna
byfa legitymizowana religia, co przyniosto wiele probleméw i napsuto sporo
krwi Kosciotowi. Nowozytni mysliciele zaczynajg zatem szukac¢ uzasadnienia
wiadzy nie w boskich wyrokach, ale w skutecznosci sprawowania rzagdow.
W ten sposéb pojawia sie polityka jako odrebna i niezalezna od teologii
sfera ludzkiej refleksji i aktywnosci, cho¢ nie do konca od niej oderwana.
Nie do konca, bo jak to postaram sie ukaza¢ w dalszej czesci ksigzki, polityka
potrzebuje wartosci i moze je odnalez¢ takze w chrzescijanstwie. Nie dziwi
zatem fakt, Ze istnieje chrzescijarska doktryna spoteczna, katolicka nauka
spoteczna, a nawet wypracowano koncepcje teologii polityczne;j.
Wspétczesnie istniejg rozne formy panstwa, realizujace jakis typ polityki:
panstwo prawa, panstwo socjalne, panstwo biurokratyczno-administracyjne,
panstwo autorytarne, panstwo polityczne, panstwo fundamentalistycz-
ne typu kalifatu islamskiego itp. Z tego i innych powodéw istniejg rézne
zagrozenia w polityce. A. Smolar piszac o kierunkach owych zagrozen dla
polityki na pierwszym miejscu wymienia: * dgzenie do likwidacji polityki
pod hastem jej szkodliwosci, anachronizmu czy nieefektywnosci'. Pisze on,
ze mit wszechpotegi polityki ustapit miejsca wizji bezsity polityki, a nawet
jej szkodliwosci. Probuje sie zatem radykalnie ograniczy¢ jej pole dziatania,
eliminujac problem mediacji miedzy sfera wartosci a sferg dziatan zbio-
rowych, by w ten sposéb zakwestionowac decyzje zbiorowe i zwigzane
z nimi dylematy moralne. Zamiast rozwigzywac dylematy etyczne w polity-
ce, szuka sie w istocie rzeczy likwidacji decyzji zbiorowych na rzecz decyzji

' A. Smolar, Niepokdj o polityke demokratyczng, w: Sacrum i kultura (red. R. Rubinkie-
wicz, S. Zieba), Lublin 2000, s. 189.
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indywidualnych, co jest zresztg zgodne z pewnym typem ideologii uniformi-
stycznej i antypluralistycznej. Jest to tendencja grozna, bowiem tam gdzie
nie widzi sie wspdlnoty, a jedynie jednostki, nie ma miejsca dla polityki.

Drugim zagrozeniem dla polityki jest jego zdaniem * fenomen tech-
nokratycznej antypolityki. Traktuje on polityke jako anachronizm, wynik
ignorancjii irracjonalnosci w rzeczywistym rozeznaniu mechanizméw zycia
spotecznego. Zgodnie z ta tendencja, Swiatem winni rzadzi¢ nie politycy
a specjalisci: ekonomisci, bankowcy, technicy, menadzerowie, duchowni
islamscy itp. — jak to juz w przesztosci, nawet tej antycznej, proponowano.
Dlatego nie ma w polityce miejsca na wartosci, etyke, moralne wybory czy
zdrowe kompromisy.,Technokratyczna antypolityka sprowadza wybory zbio-
rowe — dobro zbiorowe i zto zbiorowe - do czysto racjonalnego wyboru, po-
zbawionego wymiaru moralnego. Gdzie nie ma miejsca na dobro i zto, gdzie
zty wybor moze by¢ wytgcznie wynikiem ztej woli, ignorancgji, fatszywych
priorytetéw”2. Ograniczenie wptywu polityki moze nie$¢ ze soba zagrozenia
dla wspodlnoty demokratycznej, ale takze dla sfery wartosci, ktére prébuje
sie odtgczy¢ od sfery decyzji. Podejmowane decyzje podporzadkowywane
sg w takim przypadku pragmatyce lub specyficznym zasadom, ale nie etyce.

Trzecim zagrozeniem dla wspotczesnej polityki jest * populizm. Zda-
niem A. Smolara nie jest on niczym innym, jak popularng forma antypo-
lityki. Populizm jest bowiem odmowa uznania autonomii sfery polityki,
odrzuceniem jej mediacyjnej funkcji. W przypadku populizmu role polityki
przejmuje bezposredni stosunek charyzmatycznego wodza do nieokreslonej
masy. To on, podobnie jak w technokratycznej antypolityce,,specjalisci’, jest
zrédtem wszelkiej madrosci i gwarantem pomysinosci. Populizm wykorzy-
stuje jako swoj orez demagogie, gre na uczuciach narodowych, religijnych,
rasowych, ale takze sprzyja nacjonalizmowi i ksenofobii. Populizm rozbija
sie o rafy, ktére sam sobie postawit, bo musi pogodzi¢ wiernos¢ wtasnemu
programowi i zarazem obietnicom wyborczym z koniecznoscig zawierania
koalicji i zmierzania do kompromiséw, gdyz rzadko kiedy wspotczesnie da
sie samodgzielnie rzadzi¢.

Wreszcie czwartym zagrozeniem dla polityki, cho¢ zapewne nie ostatnim
jest *zredukowanie jej do statusu gry strategicznej. Praktycznie przejawia
sie to w walce o wiadze, wptywy, spoteczne uznanie, pienigdze. Scena poli-
tyczna staje sie wéweczas teatrem, zeby nie powiedzie¢ areng wojen, narcy-
styczna potrzeba samoafirmaciji, a nie troskg o dobro wspolne3,

2 Tamze, s. 190.
3 Tamze, s. 191.
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Nowa
kultura

polityczna
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Mistrzem w tak rozumianej polityce byt sam Nicola Machiavelli, dla
ktérego wszelkie srodki, ktére prowadza do utrzymania panstwa sg dobre
i godziwe, a ludzie je zaakceptuja, gdyz ,thum zawsze pdéjdzie za pozorami
i sadzi wedtug wyniku". Jego konstatacja naprowadza nas na odwieczne
pytanie: czy polityk moze klamac oraz na jego uszczegé6towienie: jakie
wypowiedzi polityka mozna uzna¢ za ktamstwo? Powstaje takze pochod-
ny problem, czy klamstwo jest jedynie wypowiedzig jezykowa, nie majaca
wiekszego znaczenia w rzeczywistosci, czy tez dziatalnoscig komunikacyj-
ng w okreslonym celu, aktem pragmatycznym, konstrukgjg strategiczna?°.
Wielu sadzi, ze w polityce mozna ktamac, jesli cele do zrealizowania zdaja
sie by¢ wyzsze, zwtaszcza jesli odnosi sie to do szczegdlnego przypadku. Co
wiecej sg teorie gtoszace, ze polityka zawsze zwigzana jest z koniecznoscia
klamstwa. Cztery grupy argumentéw je usprawiedliwiaja: — jako mniejsze zto
dla obrony wiekszych wartosci; - popetniane dla dobra ogétu; — traktowane
jako specyfike zawodu polityka (podobnie jak kupca czy adwokata, ktérzy
musza ktamac); - jako niewielkie przewinienie®. Takie ujecie zagadnienia jest
czystym makiawelizmem. Obok ktamstwa wystepuje takze inny problem
»zaktamania” To sytuacja, w ktorej szczerze wierzymy (a jednak btednie)
w prawdziwosc¢ tego, co méwimy.

Wymienione zagrozenia sfery polityki wyzwala¢ winny troske o jej ak-
sjologizacje. Temu zadaniu ma stuzy¢ miedzy innymi kultura polityczna’.
Po wszystkich historycznych perturbacjach, jakie polityka przeszta, miej-
my nadzieje, ze staje sie ona,nowa” i mozna o niej méwi¢: nowa kultura
polityczna, nowe polis, nowe civitas — o ile powraca do swojego wymiaru
horyzontalnego, czyli do demokracji antycznej wzmocnionej dzisiaj spra-
wiedliwym wymiarem spoteczno-ekonomicznym i etyczno-kulturowym.
Bedzie nowa kultura, o ile powrdci do tego, co wspdlne, do tego, co jest
poszukiwaniem dobra wspdélnego, odkrywaniem autentycznych wartosci,
powrotem do filozofii praktycznej, bedacej fundamentem racjonalnej etyki
politycznej. Bedzie nowa kulturg, jesli uwzgledni poprawng koncepcje osoby
ludzkiej (personalizm chrzescijanski). Kazdy rodzaj takiej polityki wczes$niej
czy pdzniej prowadzi¢ nas bedzie do kultury, ktéra ja zrodzita i ja ukierun-
kowuje. Nie ma bowiem polityki bez kultury, tj. bez zdolnosci kreowania

4 N. Machiavelli, Ksigze, Warszawa 1987, s. 88.

5 B.Szamanska, Czy polityk moze ktamac?, w:,Etyka i polityka” (red. E. Marciniak), War-
szawa 2001, s. 43-46.

6 Tamze, s.51.

7 Zob. P. Stefaniuk, Kulturowe ujecie polityki: podstawowe zatozenia ontologiczno-me-
todologiczne, Warszawa 1991.
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kryteriow, wedtug ktérych ma postepowac cztowiek, budujac relacje zinnymi
i dazac do integralnego rozwoju. Nie ma polityki bez Swiadomosci i odpo-
wiedzialnosci, zdolnosci do analizy, krytycznej oceny, biorac jako punkt
odniesienia przede wszystkim prawde o zyciu cztowieka. A jest to prawda
zaktadajaca, ze cztowiek jest obrazem niewidzialnego Boga, ze w Jezusie
Chrystusie, ktory stat sie cztowiekiem, Bog obdarza go niezwykta godnoscia
i ze ostatecznym powotaniem czlowieka jest jego istnienie w wiecznosci®.
Tego rodzaju antropologia staje sie punktem bazowym spotkania miedzy
Ewangelig a kulturami. Jest to antropologia, ktéra koresponduje z prawda
o cztowieku tak jak jg przedstawia Stowo Boze i ktéra prowadzi cztowieka do
jego swiadomego, kompetentnego i odpowiedzialnego zaangazowania sie
w $wiat polityki, ktory jest — powtdrzmy to jeszcze raz -, Swiatem cztowieka”.
Prawda o cztowieku jest objawianiem jego kultury. Kultura prowadzi¢ go
powinna do stusznego uprawiania polityki opartej na wartosciach, w tym
wartosciach etycznych.

Prawda o cztowieku i prymat etyki jawig sie zatem jako dwa wazne kom-
ponenty uprawiania autentycznej kultury politycznej. Istota demokracji
jest to, ze stanowia o niej ludzie i ich kultura. Jacy zatem ludzie i jaka kul-
tura - taka i polityka. Cho¢ polityka kieruje sie sobie wtasciwymi prawami,
antropologia, czyli widzenie cztowieka, odgrywa w niej zasadnicza role. Karl
Jaspers ujmowat to w nastepujacy sposoéb:,Gdy osobowos¢ ludzka i polityka
zostajq od siebie oddzielone, to wtedy polityka staje sie «zta» i niszczy ona
cztowieka. | odwrotnie: kiedy patrzymy na cztowieka politycznego (anscha-
nen des politischen Menschen), to woéwczas dostrzegamy pewne wartosci
w jego politycznych dziataniach. A zatem polityka nie moze by¢ sensownie
ksztattowana, gdy rozgrywa sie tylko w sferze wtadzy, a zwtaszcza, kiedy
zawodowi politycy traktuja ja jako wiasng dziedzine (...). Czysta polityka
pojmowana jako szczegdlny zakres ludzkich dziatan, jako czysta dziedzina
- w takich warunkach nie moze ona ani istnie¢, ani tez rozwijac sie. To, co
jest ponad polityczne (das Uberpolitische) - moralnos¢, ofiara, rozum — jest
rozstrzygajace, istotne dla podejmowania decyzji"®. Zatem jednym z zadan
kultury politycznej bedzie zmierzanie do kontroli postaw i zachowan po-
litycznych, przez skoncentrowanie sie na cztowieku i jego decyzjach. Od
wiasciwej antropologii zalezy jakos$¢ uprawianej polityki. Na polityke zatem

8 G. Gervasio, Fede, cultura e politica. Riflessioni su alcuni passi conciliari e del recente
magistero pontificio, w: Una cultura per la politica (red. R. Bindi, G. Gervasio), Roma 1989,
s. 166-167 (165-194).

9 K. Jaspers, Was ist Erziechung, ein Lesetuch, Miinchen 1981, s. 250-251.
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nalezy patrze¢ z perspektywy personalistycznej. Personalizm bowiem ze
wzgledu na silne akcentowanie godnosci i wolnosci cztowieka moze by¢
wykorzystany do budowania uniwersalnej etyki zycia politycznego, spo-
tecznego i gospodarczego.

Czym jest wspotczesny personalizm? Zgodnie z jego twdrca E. Mounie-
rem, a nastepnie jego polskim interpretatorem C. Bartnikiem, osobe pojmuje
jako wcielenie ducha w konkretny $wiat (incarnation), wezwang jednoczesnie
do rozwoju i transformacji Swiata (vocation), oraz uczestnictwa w budowa-
niu wspolnoty (communion). Osoba dzieki zaangazowaniu i zakorzenieniu
w doczesna historie, siega transcendencji'®. Elementarng cecha osoby jest jej
podmiotowos¢, czyli zdolnos¢ wnikania w siebie, pogtebianie siebie, przekra-
czanie siebie, przezwyciezanie siebie az po transcendowanie. Przez zdolno$¢
czynienia refleksji i bycia odpowiedzialnym cztowiek posiada zdolnos¢ pano-
wania nad $wiatem. Nalezy zdecydowanie jednak odrézni¢ personalizm od in-
dywidualizmu. Personalizm ma bowiem wyrazny charakter spotecznosciowy.
»Ja" nie jest oderwane od innych ,ja’, nie przeciwstawia sie drugim. Jak pisat
E. Mounier:,Osoba istnieje tylko zwracajac sie ku drugiemu cztowiekowi, tylko
poprzez drugiego cztowieka moze siebie poznac, tylko w drugim cztowieku
moze siebie odnaleZ¢. Pierwotnym doswiadczeniem osoby jest doswiadcze-
nie drugiej osoby. «Ty», a z nim «my», poprzedza «ja» lub, co najmniej temu
«ja» towarzyszy”'!. Konsekwentnie personalizm okresla zycie spoteczne jako
~wspoélnote” (koinonia, communion), w ktérej uzewnetrznia sie i unifikuje
spotecznos$¢. Zatem nie sa wazne tylko interesy, zyski, wiezy autorytetu i dy-
scypliny. Wazna natomiast jest wiez, wolny wybor, wspdlne wartosci i zain-
teresowania. Personalizm proponuje zyciu politycznemu kategorie stuzby
spotecznej (servant leadership) przejawiajgcej sie w tworzeniu swoistego
rodzaju ,infrastruktury politycznej” okreslajacej warunki i granice wszelkiej
aktywnosci cztowieka: politycznej, gospodarczej, spotecznej i kulturalne;j.

Owa infrastruktura positkowac sie winna nastepujacymizasadami zycia
spotecznego, ktdre tutaj jedynie zasygnalizuje, a rozwine je w dalszej czesci
ksigzki:

e solidaryzmem - zasada solidarnosci wyklucza skrajny indywidualizm,
ktory jest zaprzeczeniem spotecznej natury cztowieka, jak i kolektywizm

0 B. Bombata, Dziatalnos¢ polityczna z perspektywy personalistycznej w: ,Etyka i poli-
tyka” (red. E. Marciniak), Warszawa 2001, s. 312.; Zob. C. S. Bartnik, Personalizm, Lublin
1995.

"' E. Mounier, Wprowadzenie do egzystencjalizméw oraz wybdr innych prac, Krakow
1964, s.37.
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sprowadzajacy cztowieka do roli przedmiotu w procesach spotecznych.

Proponuje natomiast wzajemne wspotdziatanie i zaangazowanie na

rzecz dobra wspdlnego;

® pomocniczosciq — zasada ta broni cztowieka przed utrata naleznej mu
autonomii. Ukazuje zaledwie pomocnicze i uzupetniajgce dziatania
wiekszych organizméw spotecznych. Spotecznos¢ wyzszego rzedu bez
potrzeby nie ingeruje w spotecznos¢ nizszego rzedu;

e uczestnictwem — zasada ta ma zapewnic sprawiedliwe, proporcjonalne

i odpowiedzialne uczestnictwo wszystkich cztonkéw spoteczenstwa

w zyciu publicznym, zgodnie z przystugujaca cztowiekowi wolnoscia;

e organicznqg koncepcjq zZycia spoteczno-gospodarczego — polega ona na
tworzeniu struktur spotecznych, ktére utatwia wspotprace miedzy or-
ganizacjami, podkreslajagcymi podmiotowosc¢ spoteczenstwa;

e dobrem wspdlnym — czyli catoksztattem warunkéw zycia spotecznego,
poprzez ktdre ludzie moga petniej osiggnacé swojg doskonatosé'2.

Z drugiej strony, trudno jest méwi¢ o kulturze politycznej zaréwno oby-
wateli, jak i elit, bez odwotania sie do kultury ogdlnej. Kultura polityczna
bazuje bowiem na kulturze jako takiej. Polityka jest jedng z form szeroko ro-
zumianej kultury, dlatego pojecie, kultura polityczna”zawsze zaleze¢ bedzie
od sposobu rozumienia samego pojecia kultura. Nie jest to kwestia prosta,
bowiem przyjmuje sie ponad 300 r6znych definicji kultury. Waznymi kom-
ponentami tejze kultury sa okreslone wartosci, takie jak: taczenie sie ludzi
w trosce o dobro wspdlne, prowadzenie autentycznego dialogu, poszano-
wanie godnosci kazdego cztowieka, szacunek dla kazdego bez wzgledu na
przekonania, umiejetnos¢ taczenia tego, co regionalne z tym, co uniwersal-
ne'3. Z tego powodu wiasciwie rozumiana kultura polityczna bedzie zawsze
przyczyniac sie do budowania personalistycznej koncepcji polityki.

12 B. Bompata, Dziatalnos¢ polityczna z perspektywy personalistycznej, dz. cyt., s. 318-319.
3 Zob. G. Gervasio, R. Bindi, Una cultura per la politica, Roma 1989; J. R. Gibbins, Con-
temporary Political Culture. Politics in Postmodern Age, London 1989.
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