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Abstract

This overview article is devoted to presenting the work of Wincenty Korab-Brzozowski
in a philosophical framework (focused around the following concepts: oneirism — sym-
bolism — decadentism), in the context of various cosmological visions from the ancient
times to the early 20" century. The article is an attempt to answer the question of the
aesthetic value of cosmic landscapes (composed of northern lights, the night sky with
stars and the moon, phantasmagorical visions of cosmic retreats), which build the poetic
space in the literary legacy of the author of Domus aurea. The article looks at both the
Polish and the French poems, as well as the only prose work — Wsrod gwiazd [Among
the Stars].
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Wincentemu Korab-Brzozowskiemu tatwo przypisuje si¢ etykiety majace ilustro-
wac charakter jego tworczo$ci: poeta zywiolow, poeta duszy, poeta stowa' —lecz zadna
z nich nie oddaje w petni tego, co byto dla tworcy najwazniejsze. Pojemny rezerwuar
tematyczny, obszerna rekwizytornia przy opisie $wiata nie sg bynajmniej zlepkiem mo-
tywOw najrozniejszej proweniencji, podkreslajacych wylacznie erudycje autora Wsrod

! Por. Marian Stala, Wstep, w: Wincenty Korab-Brzozowski, Utwory zebrane, red. Jadwiga Gro-
dzicka, oprac. Marian Stala, Krakéw: Wydawnictwo Literackie 1980, s. 16-23.
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gwiazd. Zdaje si¢ raczej, ze ten szczodry asortyment §wiata Korab-Brzozowskiego jawi
si¢ jako proba dotarcia do kluczowego zagadnienia jego pisarstwa, mianowicie praw-
dy. I tej prawdy doszukuje si¢ poeta w §wiatach wysnionych, przepetnionych wielo-
znacznos$cig, sugestywnoscia, sytuujacych si¢ na granicy rzeczywistosci, sennego ma-
rzenia, wizji. Wykreowane §wiaty przedstawione dajg si¢ opisywac z wykorzystaniem
tez wysunigtych przez Mirostawe Bukowska-Schielmann o rekursji naktadajacych si¢
na siebie obrazow wywotujacych poczucie nieokreslonosci, niejasnosci czy tez nie-
moznosci jednoznacznego objasnienia sensu dzieta (co charakterystyczne przeciez dla
symbolizmu). Taka poetyka wydaje si¢ wynikiem stosowanych przez autora technik
kompozycyjnych, realizujacych wzorzec swobodnego tagczenia watkdw, odrzucajacych
nierzadko porzadek przyczynowo-skutkowy na rzecz bogactwa skojarzen’.

Odkad tylko cztowiek zaczatl formutowaé pytania natury filozoficznej, jednym
z najwazniejszych uczynit bezsprzecznie rozwazanie, czym jest rzeczywistos¢, w kto-
rej istnieje. Proby rozwigzania tego problemu byly, jak mozna si¢ domysla¢, wielorakie.
Przekonywano, ze §wiat jest harmonig — czynili tak cho¢by Tales z Miletu, Parmenides,
Anaksymander; moéwiono tez, ze przepetniaja go wzajemnie warunkujgce swoje ist-
nienie antynomie — tak twierdzili filozofowie zwigzani z zywiotem ognia, jak Heraklit
czy Empedokles. Ogodlne zatozenia ontologii kosmosu opieraty si¢ na fundamencie,
ze caty kosmos (Ziemia i to, co ponad nig) jest uporzadkowany i harmonijny, a poje-
cia porzadku i harmonii, nalezace do kategorii metafizycznych, stanowig wyjasnienie
wszelkich zjawisk. Antyczni Grecy przekonywali, ze §wiat, bedac tadem, jest estetycz-
nie pickny — sktadaja si¢ na niego uktady trwania, jak liczby, idee, rzeczy, ale tworza go
réwniez ludzkie zachowania. Uzasadniana dualizmem i opozycja sacrum—profanum?
harmonia $§wiata determinowata uporzadkowany wszechswiat, ktorego koncepcyjne
centrum (axis mundi) stanowil moment stworzenia®. Idealno$¢ koncentrycznego $wia-
ta byta kreowana w réznorodny sposéb — od obrazu kosmicznego drzewa, zwierzgcia,
przez $wiat pod koputg, po makroantroposa, czyli prakosmicznego przodka. Koncep-
cja kosmosu szkoty pitagorejskiej, utozsamiajacej harmoni¢ z pigknem, a wlasciwie
uzywajacej tych okreslen wymiennie, stata si¢ asumptem do rozwazan dla innych my-
Slicieli, ktorzy przekonywali kolejno, ze istnieje co$, co czyni kosmos doskonatym,
mianowicie:

e porzadek §wiatowy — Heraklit;
harmonijny konglomerat czterech zywiotéw — Empedokles;
doskonata struktura §wiata — Demokryt;
pierwszy Poruszyciel — Arystoteles;
apeiron, czyli bezkres, nieskonczonos¢ — Anaksymander.

2 Por. Mirostawa Bukowska-Schielmann, ,.Ja w Snie narodu przeklgtym, uspiony”. Stanistawa
Wyspianskiego dramaty-sny, Gdansk: Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego 1994, s. 5-17.

3 Kategori¢ sacrum i profanum rozumiano wtedy nieco inaczej: sacrum oznaczato przede wszyst-
kim stato$¢ i niezmienno$¢, profanum zas — chaos.

4 Materialnym reprezentantem tego poczatku miat by¢ omfalos — kamien, na temat ktoérego powstato
wiele mitdw 1 prob wyjasnienia jego proweniencji oraz funkcji w Swiecie starozytnym.
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Nie mozna jednak zapominaé, ze w starozytno$ci byly obecne réwniez koncep-
cje opozycyjne, zaktadajace, ze §wiat nie jest harmonijny, lecz naznaczony chaosem,
z ktérego nie tylko powstat, ale 1 dzigki ktoremu wcigz istnieje. Te koncepcje glositly,
ze $wiat jest miejscem, ktore nalezy uporzadkowac, a zadanie to spoczywa na nikim
innym jak wtaénie na cztowieku, majacym odszukaé klucz do porzadku. Zeby tak sig
stato, potrzebna jest wpierw porzadkujaca, scalajaca idea. Stworzyt ja juz Arystoteles
(interpretowany po6zniej przez doktorow Kosciota, jak cho¢by Tomasza z Akwinu, we-
dhug ktorego Stagiryta ujat w swojej koncepcji pierwiastek wiasny Boga). O chaosie
moéwiono wtedy wiele, na przykltad, ze jest:

e okresem przed kosmogeneza — Hezjod,;

e pierwotna, ,rozwarta szczeka” dynamicznej 1 nieskonczonej przestrzeni —

stoicy;

e JScieraniem si¢ nieustajacych w czasie przeciwienstw — Heraklit.

Babilonczycy, Fenicjanie, Egipcjanie, Zydzi i chrze$cijanie upatrywali poczatku
swiata w chaosie. Pierwsze trzy z wymienionych cywilizacji przekonane byly o po-
czatku cztowieka zwigzanym z woda — Apsu i Tiamat (wodne bostwa Babilonii), bogini
Mot (wytoniona wedtug Fenicjan z btota), praocean Nun (Egipcjanie), natomiast wy-
znawcy Biblii (tak Starego, jak i Nowego Testamentu) uwazali, ze Swiat zostal wywie-
dziony z kosmicznych ustroni®.

Obok tych prob objasniania $wiata istniata tez trzecia koncepcja, mianowicie ze-
spolenia tadu i chaosu, ktére na zasadzie coincidentia oppositorum istniaty w sasiedz-
twie, przenikajgc si¢ ze sobg juz od samego poczatku. Idealnym przyktadem takiego
ogladu bedzie posta¢ Zaratusztry i jego wyznawcow, przekonanych, ze bog porzadku,
Ormuzd, ma swd¢j odpowiednik w bogu chaosu, Arymanie — walczg jeden przeciw
drugiemu, a ich sity wiecznie $cieraja si¢ ze soba. Boég dobra ma do dyspozycji ar-
chaniotow (Amesza Spentdw), mesjasza (Saoszjanta) i aniotéw dobra (Frawaszi); we
wladztwie boga zta pozostajg natomiast archaniotowie (Arcydewowie), mesjasz (Za-
hhak) i demony zta (dewowie). Odpowiednikami tych nadnaturalnych sit i bytow beda
zjawiska przyrodnicze i rzeczywisto$§¢ zmystowa, jak dobro i zto w §wiecie, zycie
i $mier¢, zdrowie i choroby, etc. Poglady o korelacji tadu i chaosu maja dzi$ znajdowacé
potwierdzenie w nieustajacych upadkach konkretnych cywilizacji — w tym, ze kazda
z poprzednich cywilizacji, mimo rozwoju, upadta i data miejsce innej, a zatem nie byta
w pelni idealna.

Przed przejsciem do analiz konkretnych utworéw Brzozowskiego traktujgcych
o kosmosie warto odnotowa¢, do czyich idei datoby si¢ sprowadzi¢ ten wyimek

5 Caly powyzszy opis sporzadzony na podstawie lektury: Tadeusz Sinko, Literatura grecka, t. 11:
Literatura hellenistyczna, cz. 1 (wiek I1l i Il przed Chr.), Krakow: Polska Akademia Umieje¢tnosci 1947,
Kazimierz Kumaniecki, Historia kultury starozytnej Grecji i Rzymu, Warszawa: PWN 1987; Giovanni
Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 1, przet. Edward Iwo Zielinski, Lublin: Wydawnictwo KUL 1995;
Rafat Marek, Stoicyzm — filozofia harmonii, ,,poezja.org”, 7.07.2024, https://poezja.org/wz/a/stoicyzm/
[dostep 2.10.2024].
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literackiej spuscizny mtodopolanina. Ot6z przywota¢ nalezy Hermesa Trismegistosa®
— filozofa, hellenistyczne bostwo, mityczng kreacje madro$ci?’ — ktdry, obserwujac
otaczajacy $wiat, sformutowat aforystycznie podstawows zasade swej kosmologii
w stowach: ,,Jak na gorze, tak na dole, jak na dole, tak na gorze™®. Zasada analogicz-
nosci w swiecie dotyczy przekonania, iz mozliwe jest dostrzezenie jednego wspdlnego
archetypu obecnego w calym uniwersum, poczawszy od najmniejszej jego drobiny, po
najobszerniejsze kosmiczne bezbrzeza®. Ow archetyp jest wynikiem doskonatej jedno-
$ci pomiedzy najwyzsza mocg ideacji — duchem, a najdoskonalszg formg jego mani-
festacji — prasubstancja!®. Gdy doskonata ideacja'' i objawienie jednocza si¢, ujawnia

¢ Wydaje si¢ uprawnione przywotanie w pracy o tworczosci Korab-Brzozowskiego osoby Hermesa
Trismegistosa, gdyz sam poeta powotuje si¢ na jego madros¢ w wierszu Vanitas; por. Wincenty Ko-
rab-Brzozowski, Vanitas, w: idem, Utwory zebrane, s. 257. Poza tym Hermes z Vanitas przypomina
bohatera Mimy XVII, ktory okresla siebie mianem Hermesa Psychopompa — przeprowadzacza dusz na
druga strong. W starozytnosci funkcj¢ t¢ petnili m.in. Charon, Anubis, Walkirie czy stowianski Weles.
O Hermesie Zygmunt Kubiak pisat tak: ,Jeszcze jedno trzeba rzec o Hermesie. Jezeli gdzie§ odgrywa
on szczeg6lnie wielka role, to w dziedzinie, ktora mozna okresli¢ jako droge nad najwigksza przepascia,
z jednego brzegu na drugi brzeg. Na tej drodze wedrowny bog nazywa si¢ Hermes Psychopompos, «Her-
mes Przewodnik-Dusz». Pos$rednik migdzy dwoma $wiatami. Widzimy to juz w dwudziestej czwartej
ksigdze Odysei (w. 1-14), w ustepie, ktory wielu uczonych uwaza za pozniejszy od catosci poematu,
za wtorny dodatek, ale jednak i tak dosy¢ wezesny. W wizji tej Hermes prowadzi dusze wybitych przez
Odyseusza zalotnikow. [...] Zastanawiajac si¢ nad geneza owej roli Hermesa, jedynego takiego zjawiska
posrdd olimpijskich bogdw, dzisiejsi badacze zatrzymuja si¢ na trzech przypuszczalnych wytlumacze-
niach. Po pierwsze, Hermes moze jest Przewodnikiem Dusz, Psychopompos, po prostu przez rozszerze-
nie cechujacej go wedrowniczosci poza granice tego $wiata. Po drugie, wérdd przydroznych kamieni,
ktorych jest on bogiem, byly kamienie nagrobne; w $wiecie antycznym groby byly czgsto przy drogach;
wszyscy znajg «ulice grobow» w Pompejach. Po trzecie wreszcie, kult ptodnosci, z ktorym w Hermeso-
wej poboznosci nieraz si¢ spotykamy, zawsze taczy si¢ z pilnym wstuchiwaniem si¢ w tajemnice ziemi
i podziemia” (Zygmunt Kubiak, Mitologia Grekow i Rzymian, Krakow: Swiat Ksiazki 2013, s. 291-292).

" Por. Roman Bugaj, ,, Corpus Hermeticum” w historii, ,Kwartalnik Historii Nauki i Techniki”
2001, nr 4, s. 7-9; Wincenty Myszor, Gnostycyzm w tekstach Nag-Hammadi, ,,Studia Antiquitatis Chri-
stianae” 1977, nr 1/2, s. 243.

8 Kybalion. Studium hermetycznej filozofii starozytnego Egiptu i Rzymu autorstwa trzech
wtajemniczonych, s.1.: s.n. 2003, s. 28, https://kybalion.info.pl/Kybalion.pdf [dostep 15.10.2024].

° Por. Katarzyna Kopias-Lokuciejewska, Koncepcja czlowieka i jego miejsce we wszechswiecie
w doktrynach Paracelsusa i Boehmego, ,Medycyna Nowozytna” 2001, nr 1, s. 5.

10 Por. Jacek Lapinski, Semantyczno-pragmatyczne znaczenie natury, ,,Studia Ecologiae et Bioethi-
cae” 2008, nr 6, s. 108; Adam Jan Karpinski, Filozofia. Zarys historii, Gdynia: Wydawnictwo Akademii
Marynarki Wojennej 2001, s. 10, 18; Ewa Katuszynska, Uwagi o redukcjonizmie, ,,Filozofia Nauki”
1998, nr 3/4, s. 42; eadem, Modele teorii empirycznych, Warszawa: IFiS PAN 1994, s. 18; Rudolf Steiner,
Egipskie mity i misteria, przet. Michal Wasniewski, Gdynia: Wydawnictwo Genesis 1996, s. 21.

1O akcie ideacji szerzej pisal Martin Buber, swego czasu przygladajacy si¢ antropologicznym roz-
poznaniom Maxa Schelera — por. Martin Buber, Problem czlowieka, przet. Jan Doktoér, Warszawa: PWN
1993, s. 79-80. Wsrod innych pozycji, ktore podejmujg wysitek omoéwienia zagadnienia ideacji, warto
przywotaé choc¢by kilka: Piotr Wectawik, Jednosc psychofizyczna a duch (osoba) w antropologii filo-
zoficznej Maxa Schelera, ,,Folia Philosophica” 1995, nr 13, s. 96-97; Jan Krokos, Metody fenomenolo-
giczne i ich aktualnosé: zarys problemu, ,,Studia Philosophiae Christianae” 1998, nr 2, s. 105-106, 110;

Kup ksigzke


http://ebookpoint.pl/page354U~rt/e_487m_ebook

O kosmosie Wincentego Korab-Brzozowskiego 11

sie archetyp'?, pochodzacy wprost od Istoty Boga, ktorego symbolem dla Trismegi-
stosa byt okrag i jego centrum. W odniesieniu do tej figury geometrycznej napisat on
o Bogu, iz istnienie Absolutu idealnie wyjasnia poréwnanie do nieskonczonej kuli,
ktorej srodek jest wszedzie, a powierzchnia nigdzie”®. T¢ doskonata jedni¢ mozna
ujrze¢ w mikrokosmosie. Zbadanie Uktadu Stonecznego i ksztattu pola magnetyczne-
go Ziemi przyniosto intrygujace rezultaty: zaobserwowano identycznos¢ ich ksztattow.
Podobnie jest rowniez z ksztattem galaktyk czy tropikalnych cyklondw (wzor muszli).
Ta idealno$¢ odwzorowania dokumentuje niezaprzeczalnie pierwszg z zacytowanych
tu mys$li Trismegistosa, przekonujacego, ze to, co ma swoje miejsce w gorze, ma
takze odpowiedniki w nizszych partiach, czyli na Ziemi. Zobrazowanie tego prawa
dostrzec mozna réwniez porownujac strukture makrokosmosu i kosmosu z prawdzi-
w3 ,,istotg”, esencja, w ktorej przyszto zy¢ cztowiekowi — jego ciatem. Ludzka soma
peni funkcje projekceji kosmosu, dlatego mysliciele od zarania dziejow nazywali ciato
miniaturg kosmosu'*. Ludzki mikrokosmos najprosciej daje si¢ zinterpretowaé zatem
jako pobudzong jazn, §wiadomos$¢ bycia czesScig wigkszej calosci. Niestety, problem
z niemozliwo$cig zrozumienia tego fenomenu lezy w nieSwiadomosci cztowieka, ktory
o rzeczywistosci ukrytej za zastonami materialnej egzystencji czesto nie wie. Dopoki
niemozliwe bedzie uwolnienie si¢ z putapki ego, ktore jest iluzja pseudo-tozsamosci,
dopdty czlowiek nie pojmie faktu istnienia w nim rzeczywistosci kosmicznej. Zada-
niem czlowieka jest zatem przezwyci¢zenie nieSwiadomej, pierwotnej wersji siebie
w celu zburzenia metaforycznego muru dzielacego go od jednosci w samym sobie.
Czlowiek, ktory rozpoznat siebie jako mikrokosmos, zostaje dotkniety przez ,,gtos
ciszy” — najglebszej istoty, centrum bezgranicznej boskiej kuli. Taka jednostka na dro-
dze indywiduacji staje si¢ mieszkancem dwoch uniwersow — $wiata postrzegalnego!
oraz rzeczywistosci transcendentnej, wcigz jednak niedostepnej w petni na skutek
ograniczen ciata. Moment przebudzenia cztowieka rownowazny jest z rozpoczeciem
poszukiwania prawdy, absolutu, samego siebie, wtasnej jazni. Poszukiwacz bedzie
musiat jednak peregrynowaé od zewngtrza do wnetrza. A to droga nietatwa — to po-
dr6z kosmiczna, ktérej zwienczeniem bedzie poznanie prawa taczacego i wiazacego

Artur Zalewski, Fenomenologia i kognitywizm: dwa spojrzenia na emocje w odniesieniu do swiata sztu-
ki, ,,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Philosophica” 2004, nr 16, s. 138—140.

120 archetypach na polskim gruncie pisat m.in. Wiadystaw Strézewski — por. Wiadystaw Strozew-
ski, Pytania o arché, w: idem, Istnienie i sens, Krakow: Znak 2005, s. 7-48. Z ciekawszych opracowan
warto przywota¢ rowniez mysl Mircei Eliadego, Archetypy i powracanie, w: idem, Sacrum — mit — histo-
ria. Wybor esejow, wybor 1 wstgp Marcin Czerwinski, przet. Anna Tatarkiewicz, Warszawa: PIW 2017,
s. 46-47.

13 Jorge Louis Borges, Kula Pascala, przet. Andrzej Sobol-Jurczykowski, ,,Teksty” 1976, nr 2,
s. 178.

!4 Por. Barbara Plonka-Syroka, Problem przemian w medycynie europejskiej XVI-XIX w. w swietle
wybranych koncepcji z zakresu metodologii historii nauki, ,Medycyna Nowozytna” 1997, nr 4, s. 25.
Ptonka-Syroka pisze o mikro- i makrokosmosie oraz przypomina o starozytnej proweniencji tych dwoch
kosmologicznych idei.

15 Por. Adam Drozdek, Bdog Platona, ,,Studia Philosophiae Christianae” 1998, nr 2, s. 90.
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