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Navigare necesse est, vivere non necesse (Pompejusz)
Zycie nie jest najwigkszym z débr (Schiller)
Je vivrai [amour des autres... (Jouheandeau)

Jesli ktos sig zestarzat i juz zrobit swoje,
przystoi mu w ciszy zaprzyjainic sig ze smiercig.
Nie potrzebuje ludzi. Zna ich, widziat ich dosyé.

7}/7}1, czego potrzebuje, jest cisza.
Niestosownie jest odwiedzal takiego cztowicka,
odzywad si¢ do niego, megczyc go gadaning.
Bramy jego domu godzi sig mingd,
Jakby nikt w nim nie mieszkat.

— Hermann Hesse

Epitafium:
Jerzy Prokopiuk — dla wielu:
milowany Posrednik, mitujacy Brat,
wierny Nauczyciel, lojalny Przyjaciel
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‘Biogram

?@?Serzy Prokopiuk, urodzony w 1931 roku w Warszawie
@a‘(\}}ﬁ — gnostyk, antropozof, badacz mysli ezoterycznej,
0= religijnej, filozoficznej i psychologicznej (poczawszy

od lat sze$¢dziesigtych ub. wieku wprowadzat do Polski mysl
C. G. Junga), thumacz literatury humanistycznej z niemieckiego,
angielskiego i francuskiego obszaru jezykowego (ukazalo si¢ 138
pozycji ksiazkowych w jego przektadzie, m.in. takich autoréw, jak
Mistrz Eckhart, Aniol §lqzak, Goethe, Schiller, Novalis, Hegel,
Schleiermacher, Eliphas Lévi, Steiner, Freud, Jung, Max Weber,
Fromm, Huxley, Sédir, Heindel, van der Leecuw, Kerényi, Eliade).

Bylijest twérca i redaktorem naczelnym pisma ,,Gnosis” (1992~
2000), prezesem Klubu ,Gnosis” (1992-93 i 1998-99 oraz od
2013 r.), prezesem Klubu im. C. G. Junga (1991-92 i 1998-99);
byt prezesem honorowym pierwszego z nich. W roku 1988 otrzy-
mal nagrode Deutsches Polen-Institut w Darmsztadcie, w 1999
— nagrode Stowarzyszenia Ttumaczy Polskich, w 2005 — nagrode
honorowa miesi¢cznika ,,Nieznany Swiat”,

Jest autorem 574 esejéw, przedméw, postowi i artykuléw za-
mieszczonych w ksigzkach i pismach (od dziennikéw po roczni-
ki). Jest takze autorem 25 opublikowanych ksiazek: Groza i gno-
stycyzm, 1998, Labirynty herezji, 1999, Sciezki wtajemniczenia.
Gnosis Aeterna, 2000, Nieba i Piekta, 2001, Swiathos¢ i radosé 1,
2003, Szkice antropozoﬁczm, 2003, Rozdroza, czylz' zwierzenia
gnostyka, 2004, Jestem heretykiem. Ogdoada gnostycka, 2004, Pro-
ces templariuszy, 2005 12010, Dzieje magii 1, 2006, Dusza ludzka
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10 Manifest wolnosci

0§ Swiata, 2007, Pigkno jest tylko gnozy poczgtkiem, 2007, Matrix,
czyli okultystyczny brég, 2008, Herezja — znaczy wolnosé, 2008,
Hermes — wystannik bogdéw, 2008, Mdj Jung, 2008, Luciferiana,
2009, Mel Vitae, 2010, Peregrynacje ezoteryczne, ,Czwarty wy-
miar’, 1996-2012; Historia Rézo-Krzyza, 2012 oraz — w druku
— Pod Stosicem Gnozy.

W swoim dorobku ma réwniez kilkadziesigt wystapien radio-
wych i telewizyjnych, jak tez setki odczytéw, wyktadéw i pogada-
nek zaréwno w stowarzyszeniach i instytucjach publicznych, jak
i w gronach prywatnych.

W latach dziewigédziesigtych ub. wieku i w ostatnim dziesig-
cioleciu przez wiele lat wyktadal w Szkotach Psychotronicznych
w Warszawie, Krakowie, Eodzi i Bialymstoku.
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Jerzy ‘Prokopiuk — ‘Dikipedio

(esperanckie)

?@ﬂ:gerzy Prokopiuk (naskigis la 5-an de junio 1931 en Var-
@ (\( 9 sovio) — gnostikisto, antropozofiisto, tradukisto de
O‘Jﬁ(k‘ﬁ scienca kaj beletra literaturoj, ¢efredakeoro de la pol-
lingva revuo Gnosis (de 1991). Enkondukis en Pollandon - fare
de tradukajoj kaj eseoj — la penson de svisa psikologo kaj psikia-
tro Carl Gustav Jung.

Biografio

Jerzy Prokopiuk naskigis en pola katolika familio, infanage intere-
sigis pri filozofio kaj esoterismo. En 1953 estis malliberigita en Mo-
kotéw (varsovia kvartalo) pro kontratikomunista agado kaj forigita
de Asocio de Pola Junularo (ZMP) pro riproéo de aristokrata rilato
al amasoj. Li studis &e Varsovia Universitato filologion pri Malno-
va Oriento, kiun ne finis ¢ar oni ne permesis al li verki magistran
tezon. Lia spirita gvidanto kaj instruisto de antropozofio estis Ro-
bert Walter de Komoréw (apud Varsovio), kiu instigis lin en la 50-aj
jaroj studi verkojn de Rudolf Steiner. Li vojagis al Germanio, Svis-
lando, Francio (al Langvedoko, kie sian sidejon havis kataroj) kaj
al Svedio. Danke al vojagoj li havis aliron al fremdlingva literaturo,
ckkonis plurajn okcidentajn ezoterikistojn kaj antropozofojn.
Li datirigis kontaktojn kun postmilitaj kaj nuntempaj literaturaj
medioj kaj intelektularo (ankait kun katolikoj): amikigis kun i.a.
Robert Stiller, pastro Bronistaw Bozowski kaj eminentaj polaj scien-
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cistoj: antropologo kaj religisciencisto, profesoro Andrzej Wiercin-
ski, kun matematikisto kaj fizikisto, profesoro Krzysztof Maurin,
kies seminariojn partoprenis kun lekcioj. En 2000 intervjuis al je-
zuito (nun cksa) Stanistaw Obirek, kun publikajo en katolika revuo
,Zycie duchowe” (Spirita vivo). Ankati zorgis pri bonaj kontaktoj
kun polaj framasonoj, kio frukeigis publikajon en revuo ,, Ars Regia”

Jerzy Prokopiuk tradukis al la pola verkojn de Jung, Freud, Ge-
rardus van der Leeuw, Mircea Eliade, Kéroly Kerényi, Eugen
Drewermann, Weber, Majstro Eckhart, Angelus Silesius, Nova-
lis, Goethe, Schiller, Friedrich Schleiermacher, Hegel, Hermann
Hesse, Aldous Huxley, Rudolf Steiner kaj de multaj aliaj atitoroj. En
1987 redaktis numeron de Literatura na swiecie (Literaturo monde;
n-ro 12) dedi¢ita al gnostiko kaj gnostikismo, kaj en 2000 pretigis
antologion de inicaj tekstoj de Rudolf Steiner sub la titolo Droga do
wtajemniczenia (Vojo al inico; Poznan, Dom Wyd. REBIS, ISBN
83-7120-932-0). Gis la 70-aj jaroj okupigis preskaii ekskluzive per
tradukado. Tiam komencis verki siajn pensojn, kiuj nun estas eldo-
nataj kiel Swiatlost i rados¢ (Lumeco kaj §ojo). Lia unua verko Gro-
za i gnostycyzm (Gnostiko kaj gnostikismo) aperis en 1998, pli frue
aperadis nur unuopaj eseoj, antatiparoloj ait postparoloj al tradukitaj
libroj. Li estas membro de Asocio de Polaj Verkistoj kaj Universala
Asocio Antropozofia (kun sidejo en Dornach/Svislando). Aparte-
nas al RACJA Polskiej Lewicy (Rezona Partio), antatie konata kiel
Kontratiklerika Partio de Progreso RACJA.

En la 80-aj jaroj konata kiel populariganto de antropozofio en
Pollando kaj inspiritaj de §i iniciatoj, ¢efe en biodinamika agri-
kulturo, Valdorfa pedagogio kaj etiritmio.

Verkoj

Gnoza i gnostycyzm (Gnostiko kaj gnostikismo), Warszawa 1998,
Daimonion ISBN 83-901306-7-X
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Labirynty herezji (Labirintoj de herezo), Warszawa 1999, Muza,
ISBN 83-7200-32-4

Sciezki wtajemniczenia. Gnosis Aeterna (Padoj de la inico. Eterna
gnostiko), Warszawa 2000, doMwYdawniczy tCHu, ISBN
83-901178-4-3

Nieba i piekta (Cieloj kaj inferoj), Gdynia 2001, Uraeus, ISBN
83-85732-95-0

Szkice antropozoficzne (Antropozofiaj skizoj), Bialystok 2003,
Studio Astropsychologii, ISBN 83-7377-045-3

Swiattosé i vadosé (Lumeco kaj gojo), Ossa 2003, Wyd. Dom Na
Wi, ISBN 83-916377-6-X

Rozdroza, czyli zwierzenia gnostyka (Disvojoj ait la konfesoj de
gnostikisto), Katowice 2004, Wydawnictwo KOS, ISBN
83-89375-46-X

Jestem heretykiem (Mi estas herezulo), Bialystok 2004, Studio
Astropsychologii, ISBN 83-7377-121-2

Proces templariuszy (Proceso de la templanoj), Warszawa 2005,
Wydawnictwo tCHu, ISBN 83-89782-13-8

Dzicje magii. Tom 1: Wprowadzenie (Historio de la magio,
unua volumo: Enkonduko), Krakéw 2006, Wydawnictwo
Akasha, ISBN 83-920116-3-5 http://eo.wikipedia.org/wiki/
Speciala%C4%B5o0:Citoj_el_libroj/8392011635

Dusza ludzka o Swiata(Homa animo — akso de lamondo), Bialy-
stok 2007, Studio Astropsychologii, ISBN 978-83-7377-258-8

Pigkno jest tylko gnozy poczgtkiem (Beleco estas nur komenco
de gnostiko), Katowice 2007, Wydawnictwo KOS, ISBN
978-83-60528-32-7

Matrix, czyli okultystyczmy brdg, Bialystok 2008, Studio Astropsy-
chologii, ISBN 978-83-7377-302-8

Hermes — wystannik bogéw (Hermeso — sendito de dioj), Warsza-
wa 2008, Constanti, ISBN 83-923317-6-1
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14 Manifest wolnosci

Herezja znaczy wolnosé. W oczekiwaniu lepszego swiata (Herezo
signifas liberecon. Atendante pli bonan mondon), Bialystok
2008, Studio Astropsychologii, ISBN 978-83-7377-316-5

Mdj  Jung (Mia ]ung), Katowice 2008, KOS, ISBN
978-83-60520-62-4

Luciferiana. Migdzy Lucyferem a Chrystusem (Luciferiana. Inter
Lucifero kaj Kristo), Katowice 2009, Wydawnictwo KOS,
ISBN 978-83-7649-004-5
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© ‘Bogu — do ‘Rafata .

J’)_ (" ) pelni zgadzam si¢ z Panem, kiedy stwierdza Pan na
( 7 j\- samym poczatku Swojego ,listu”, ze Bdg jest poza
A2V yszelkimi koncepcjami. Stwierdzenie to znajdujemy
jako fundament tzw. teologii apofatycznej, ktéra konstatuje, ze
(whasciwie) o Bogu nie mozna nic powiedzieé, co najwyzej za$
tyle, iz ,nie jest..” taki czy inny. Boga mozna jedynie do$wiad-
czy¢ w sensie gnostycznym czy mistycznym, tj. transracjonalnym
— §cisle duchowym.

Stwierdzenie to, stuszne, pozostawia nas jednak — jedli nie staé
nas na owo bezposrednic doswiadczenie (a sta¢ mato kogo...)
—w calkowitej pustce. Dlatego tez — tak glosi teologia katafatycz-
na, czyli pozytywna — szukamy poprzez religie, filozofie, sztuke
lub do$wiadczenie zyciowe (natura lub kultura) jakiego$ sym-
bolowego zblizenia do Boga. Wiedzac, ze w ten sposéb i tak nie
poznajemy Jego istoty. (Tylko dogmatycy wszelkiej masci wierza,
ze ich system symboli i dogmatéw istote t¢ oddaje. I tylko on).
W tym sensie pojecia czy symbole moga uchwyci¢ tylko pewne
cechy (czy energic) Béstwa — i nic ponadto.

Symbole Boga — indywidualne czy zbiorowe (religijne, kultu-
rowe, etniczne itd.) — dzigki ludzkim umystom, przede wszystkim
za$ dzicki wierze czlowieka, w istocie nabieraja mocy duchowej
i psychicznej, wskutek tego staja si¢ politeistycznymi bogami czy
bozkami. Ale gdyby nie one — tak bardzo zakorzenione w psyche
i zyciu czlowieka — jakiz kontakt z Bogiem mialby cztowiek? Zad-
nego. (Dlatego np. C. G. Jung bronit ich psychicznej realnosci).
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16 Manifest wolnosci

Naturalnie owe béstwa maja wige cechy ludzkie. (Bogowie ,do-
brzy” reprezentuja pozytywne cechy czlowieka, bogowie ,zIi%,
czyli demony - cechy negatywne, tj. niszczycielskie).

Tych, ktérzy dotarli do Boga ,doswiadczalnie”, nazywamy
wtajemniczonymi; tych, ktdrzy zatrzymali si¢ na poziomie kul-
tu bogéw czy bozkéw — teologami. Oczywiscie, ci drudzy to
uzurpatorzy — takze w sensie spolecznym i politycznym. (To oni
tworzg Koscioly).

Céz jednak, jesli wigkszo$¢ ludzi wreez potrzebuje bozkéw,
teologdw i Kosciotéw ? W istocie dzieje ludzkosci to walka mie-
dzy indywidualnym stosunkiem do Boga a kolektywng czcig dla
bozkéw. (Byé moze zyjemy w fazie — ale takich faz bywalo niema-
lo — odchodzenia od religijnosci (,,gnostycznej”) indywidualne;).

Co do mnie, to — idac w $lady starozytnych gnostykéw — sa-
dze, ze Najwyzszym Béstwem — zwanym Sigé, Cisza, Milcze-
niem, Spokojem (niby oko cyklonu) - jest Bég Ojciec Chrystusa
Jezusa, przedmiot Jego Dobrej Nowiny. Ale ponizej Niego jest
Pleroma — collectivum bogdw-demiurgéw, Jego energii. Otdz de-
miurgowie ci tworza wlasne kosmosy — reprezentujace spectrum
mozliwosci: od najwspanialszych po najpotworniejsze. (Bég Naj-
wyzszy to unio oppositorum — Boska Jedno$¢ Bycia, niepojeta dla
cztowieka, natomiast Demiurgowie daza w swym rozwoju do niej
poprzez coincidentig (zbiezno$¢) oppositorum — i my wraz z nimi).
Nasz Demiurg i stworzony przezen $wiat miesci si¢ gdzie$ mie-
dzy wspaniatoscig a relatywna potwornoscia — i dlatego powiada
si¢, ze zto i cierpienie w naszym $wiecie stworzono po to, zeby$my
aktywnie i heroicznie przemieniali je w dobro i szczgdcie. (Nie-
kiedy mozna mie¢ watpliwosci, czy to si¢ uda...). Ale wraz z De-
miurgiem (Jahwe) takze my zaangazowani jestesmy w ten proces.

Niemniej jednak czlowick moze mie¢ dwojaki stosunek do
kreacji Jahwe. Mozna zaakceptowa¢ ja lub odrzucié¢. Ale to jesz-
cze nie wszystko. Ci, kt6rzy ja zaakceptowali — kainici — Synowie
Zagubieni z Nowego Testamentu — dzielg si¢ z kolei na dwie gru-
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py: arymanikéw, tj. tych, ktérzy utozsamili si¢ z tym oto $wiatem
i bynajmniej nie chca powrotu do Boga Ojca, oraz tych, ktérzy
do$wiadczywszy tego $wiata, zawiedli si¢ na nim, i — pociagani
przez Chrystusa — powracaja do Boga Ojca. Ci, ktdrzy $wiat ten
zanegowali — abelici - juz to dostownie lub metaforycznie — ni-
gdy si¢ w nim nie narodzili albo, skoro juz si¢ narodzili, uznawszy
to za blad, podejmuja wysilek powrotu do Boga Ojca, ale tylko
minimalnie angazuja si¢ w naszym $wiecie (,odlotowey” - lucy-
ferycy); ci drudzy zreszta chcg wrécié, ale nie do Boga Ojca; por.
koncepcje swiatéw alternatywnych.

(Ja sam - urodzony w znaku Blizniat, obdarzony wiec nicjako
dwoma duszami — cale zycie oscylowalem i oscyluj¢ migdzy dru-
ga postawa kainicka a druga postawa abelicka. A im dhuzej zyje
i przygladam si¢ naszemu $wiatu, tym bardziej skfaniam si¢ do

drugiej z nich).
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Aksjologia gnogy
Od gnostycyymu antycynego
do neognogy nowocgesnej

e I
A 6 ) niniejszym tekscie chee przedstawié aksjologie gnozy
; ) zaréwno starozytnej, jak i nowoczesnej — gnostycy-

~C/ zmu i neognozy.

Przez aksjologi¢ rozumiem tu te cz¢é¢ kazdego swiatopogladu
ezoterycznego, religijnego czy filozoficznego, ktéra odwolujac si¢
do doswiadczenia intuicyjnego, refleksyjnego i/lub zmystowego,
wypowiada sady dotyczace sfery warto$ci moralnych (dobra i zta)
i estetycznych (pigkna i brzydoty); sady te skladaja si¢ na oba
dzialy aksjologii: etyke i estetyke.

Przedmiotem etyki jest moralnos¢. W przypadku moralnosci
chodzi juz to o obyczajno$¢ (umozliwiajaca wspdtzycie ludzi
organicznie i sublimacje wartosci witalnych, takich jak potrzeba
odzywiania si¢, poped plciowy, potrzeba bezpieczenstwa, pra-
gnienie znaczenia w relacjach miedzyludzkich, dazenie do posia-
dania dowolnych débr itp)., juz to o ujmowane w formie praw
wartosci spoleczne (uznanie prawa kazdej jednostki i/lub grupy
ludzi np. do wolnosci, wymég panowania nad soba, sprawiedli-
wos$¢, prawdoméwnosé, spolegliwosé, wiernosé, cierpliwosé,
uprzejmos¢ itp)., juz to wreszcie plynace z inspiracji ezoteryki
i religii przekonania, poglady i sposoby zachowania odwotuja-
ce si¢ do mitoéci blizniego, dobroczynnosci, goscinnosci, kultu
przodkéw czy czci dla sfery sacrum (Béstwa i/lub béstw).
Przedmiotem estetyki jest pickno. Estetyka — jak definiuje ja
Heinrich Schmidt w swym stowniku filozoficznym (Philosophisches
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Warterbuch, Stuttgart 1960, wyd. XV, sprawdzone i uzupelnione
przez Georgija Schischkoffa), s. 37-38 - to: ,Nauka o (...) tym, co
estetycznie znaczace (wazne), o sposobie jego dzialania i oddzia-
lywania (nie grubo materialnego, lecz jako «estetyczny pozér»),
o jego prawach i normach (zywa forma, ogladowa petnia tresci,
harmonijne uksztaltowanie, znaczaca, przynajmniej uszlachetnio-
na zawarto$¢ itd.), wzglednie o jego typach (obok picknego takze
wzniosly, powabny, tragiczny, pelny humoru, charakterystyczny,
idylliczny itd.), o jego stosunku do natury i sztuki, jego powstaniu
wzglednie miejscu, jakie zajmuje w twérczosci i odbiorze artystycz-
nym. Zgodnie z filozoficzng postaw zasadnicza i stanowiskiem
metodycznym uprawiajacych estetyke rozrézniamy estetyke em-
piryczna, psychologiczng, formalna, normatywna, spekulatywng’.

Podobnie jak etyka zajmuje si¢ nie tylko moralnoscia w sensie
pozytywnym (dobrem), lecz réwniez w jej sensie negatywnym
(zlem), tak tez estetyka traktuje nie tylko o pi¢knie, lecz takze
o brzydocie.

Podobnie tez jak etyka zajmuje si¢ moralng praktyka, tak este-
tyka wiaze si¢ z twdrczoscig artystyczng (sztuka we wszystkich jej
gatunkach).

Czym z kolei jest gnoza, czym gnostycyzm i neognoza?

Przez gnoz¢ rozumiem ,transracjonalne poznawcze do$wiad-
czenie przez czlowicka siebie (czyli swej jazni), a poprzez nig $wia-
ta materialnego, $wiata duszy i $wiata ducha” (Jerzy Prokopiuk,
Gnoza i gnostycyzm, Warszawa 1998, s. 13). Transracjonalne to
znaczy wykorzystujace zaréwno racjonalne (rozsadek i rozum),
jak i irracjonalne (zmysly, uczucia i wolg) zdolnosci poznawcze
cztowieka. W gnozie chodzi przede wszystkim o doswiadczenie
wyzszego rzedu, psychiczne i duchowe, z poznawcza intencja wy-
korzystania go. Przez jazn za$ nalezy tu rozumie¢ zaréwno Wyz-
sza Jazni czlowieka i jego ego, jak i jego cialo astralne, eteryczne i fi-
zyczne. Tak pojeta szeroko jazn jest instrumentem poznawczym
gnozy w odniesieniu do trzech wymienionych $wiatéw. (Oczywi-
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$cie najwyzszym i ostatecznym celem poznania przez gnozg jest
Béstwo i wszystkie hierarchie boskie). Gnoza jako proces ma trzy
stopnie: poznania imaginatywnego (przez symbole — obrazy),
inspiratywnego (przez wewngtrzne stowo) i intuitywnego (do-
tarcie do samych istot duchowych). Gnoza ma pokazaé cztowie-
kowi ,kim jeste$my i czym sig staliémy, gdzic jestesmy (...), dokad
zmierzamy, od czego powinni$my zosta¢ zbawieni, co oznaczaja
narodziny, a co — odrodzenie” (Klemens z Aleksandrii, Excerpta
ex Theodoto, 78, 2). Ale najwyzszym celem gnozy byto, jak powie-
dzieli$my, Béstwo — przede wszystkim w jego aspekcie i funkcji
soterycznej, zbawczej. Czym jednak jest dla gnostyka zbawienie?
~W aspekcie psychologiczno-pneumatologicznym: przemiang
empiryczno-racjonalnego w transcendentng jazn, czyli osiagnie-
cie »nad$wiadomosci« jazni; w aspekcie antropologicznym:
przemiang z » psychika« (czlowicka — duszy) w » pneumatyka «
(czlowicka jako ducha), tj. przemiang z »czlowicka upadlego«
w »czlowicka zbawionego«; w sensie kosmologicznym: wy-
zwoleniem ze $wiata ciat i dusz, czyli powrotem do » prawdziwej
ojczyzny« ludzi — do nadkosmicznego $wiata ducha; wreszcie
w aspekcie religijnym i ontologicznym: odkrycie swej substan-
cjalnej tozsamosci z Béstwem, a zatem zmiang ontycznego statu-
su czlowicka — jego deifikacjg” (Jerzy Prokopiuk, dz. cyt., s. 14).
Temu dazeniu do deifikacji — czy tez re-deifikacji? — dal swoje
placet Soter Jezus Chrystus méwiacy do ludzi: ,Bogami jestescie”
(Ewangelia wedtug $w. Jana 10, 34).

W Starozytnosci i Sredniowieczu na Bliskim Wschodzie gnoza
zainspirowata i w Srédziemnomorzu i w Europie data poczatek
gnostycyzmowi; historycznie jego korzeni mozna si¢ doszuki-
wacé zaréwno i Indiach, jak i w Iranie, w Mezopotamii, Egipcie,
w Judei (przede wszystkim) i w Grecji. Gnostycyzm uznawano
réwniez za yherezje” chrzescijariska. W przekonaniu autora ni-
niejszego tekstu — kedry idzie tu w $lad za twdrcg antropozofii
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Rudolfem Steinerem, wielkim psychologiem i psychiatra C. G.
Jungiem i wybitnym religioznawcg akademickim Ugo Bianchim
— genezy gnostycyzmu nalezy szukaé w ezoterycznej tradycji
misteriéw i misteryjnych religii starozytnosci, zwlaszcza epoki
hellenistycznej. Gnostycyzm jako $wiatopoglad ezoteryczno-
-religijny byt mitologiczno-filozoficznym wyrazem (projekeja)
do$wiadczenia gnostycznego: religia swiatowa charakteryzujaca
sic postawa radykalnie transcendentystyczng (akosmiczng), du-
alistyczna i pluralistyczna. Jako taki istnial w ciagu dwéch-trzech
pierwszych wiekéw n.e. na obszarze Bliskiego Wschodu i Sréd-
ziemnomorza, w postaci za$ manicheizmu i réinych form neo-
manicheizmu (paulikianizm armenski, bogomilizm bulgarski,
patarenizm bosniacki i kataryzm zachodnioeuropejski) na obsza-
rze od Atlantyku az po Pacyfik niemal do korica $redniowiecza
(XV w.). Sporadycznie pojawial si¢ i odradzal takie w czasach
nowozytnych i nawet w XX w. (np. w ezoteryce masonskiej Mar-
tinesa de Pasqually w XVIII w., w Ko$ciotach neognostyckich we
Francji w XIX w. czy w Lectorium Rosicrucianum w wieku XX;
takze w $wiatopogladzie wybitnych indywidualnosci, np. Emilia
Ciorana w XX w.). Osig gnostycyzmu jako religii byl jego mit:
jako wspélny mianownik dla catego gnostycyzmu, cho¢ byt zdy-
wersyfikowany w réznych ,licznikach” jego réznych form histo-
rycznych. Gdybysmy mieli opisa¢ gnostycyzm przez wymienie-
nie jego kwintesencjonalnych cech, to musieliby$my powiedzie¢,
ze do tych cech naleza:

1. w teologii — radykalny transcendentyzm, tj. przeciwstawie-
nie Boga i $wiata duchowego (Pleroma) nieswiadomemu lub
zbuntowanemu demiurgowi (Stwércy-Jahwe), jego archon-
tom i $wiatu materialnemu;

2. w kosmologii — antykosmizm (wrogos¢ wobec $wiata De-
miurga j ako wit;zienia);

3. wantropologii — dualizm czlowieka i $wiata, tradycyjna kon-
cepcja czlowicka (czlowick skltada si¢ z ciala, duszy i ducha:
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soma, psyche i pneuma) i opierajacy si¢ na niej ezoteryzm (ist-
nienie poznania dostgpnego ludziom szczegélnie do niego
uzdolnionym i w tym sensie ,wybranym” — cho¢ w ramach
procesu reinkarnacji, ktérej prawde przyjmowali gnostycy,
potencjalnie w kolejnych wcieleniach otwierajacego sie jako
mozliwo$¢ takze przed psychikami);

4. weschatologii — postulat wyzwolenia cztowicka spod wladzy
Demiurga i archontéw (tj. spod wladzy losu — heimarmene),
czyli Z tego $wiata, wlasnie przez gnoze¢, wtajemniczenie;

5. W etyce — postawa skrajnie ascetyczna (lub — rzadko - skraj-
nie libertyniska, odrzucajaca wszelkie prawa moralne);

6. waspekcie spotecznym — indywidualizm i pluralizm (w chrze-
$cijanistwie ideat Kosciota policentrycznego, sktadajacego sie
z wielu o$rodkéw charyzmatycznych).

W toku swych — jakze krétkich przeciez — dziejéw gnostycyzm
antyczny przejawit si¢ w czterech podstawowych formach:
1. poganskiej (hermetyzm),
2. zydowskiej (samarytanizm i mandaizm),
3. synkretycznej (ofici i grupy pokrewne),
4. oraz chrzescijanskiej — jej najwybitniejszymi reprezentantami
byli: Walentyn i Bazylides (obaj z Aleksandrii), Markion z Si-
nope, Mani — tworca Religii Swiatloéci, Bardesames).

Fundamentem neognozy — przede wszystkim neognozy chrze-
Scijanskiej — bylo samo wydarzenie Inkarnacji Syna Bozego, Chry-
stusa, w Synu Czlowieczym Jezusie jako ,,reprezentancie ludzkosci”
(w chwili tzw. chrztu w Jordanie). Wydarzenie to — przez Zycie,
Smier¢ i Zmartwychwstanie Chrystusa Jezusa, bedacymi wzorem
rozwoju czlowicka i ludzkosci — zapoczatkowato proces sozerii (zba-
wienia) czlowicka upadlego wskutek spisku Jahwe i Weza-Lucyfe-
ra, przede wszystkim jako istoty duchowej, w dalszej kolejnosci za$
takze jako duszy i ciala (ideg i praktyke zbawienia cztowicka jako
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bytu cielesnego znajdujemy antycypujaco lub paralelnie takze w al-
chemii, zydowskiej kabale i hinduskiej tantrze). Zbawienie przez
Chrystusa dokonuje si¢ przez nagla lub dlugotrwaly transformacje
czlowicka: w drugim przypadku w toku wielu weielen ducha ludz-
kiego (reinkarnacja w zmieniajacych si¢ duszach i ciatach — zawsze
ludzkich, nigdy zwierzecych czy rodlinnych). O ile gnostycyzm
starozytny i $redniowieczny skupiat si¢ wylacznie na soterii ducha
czlowieczego, o tyle tzw. chrzescijanistwo koscielne ograniczylo
swoj soteryczny wysitek do duszy czlowicka (przydajac jej ceche
nie$miertelnoéci); neognoza podjela wstepne przygotowania do
zbawczej transformacji cial ludzkich (kolejno: ciala astralnego,
ciala eterycznego i ciala fizycznego).

Wizakze whasciwe poczatki neognozy przypadly na pézne Sre-
dniowiecze. W inicjacyjnej szkole i ruchu zainicjowanym przez
legendarnego Christiana Rosenkratza (1378-1484), uwazanego
za kolejne weielenie Jana Ewangelisty, w Bractwie Rézokrzyza,
ujawnionym w XVII w. przez Johanna Valentina Andracg (por.
prace Tadeusza Cegielskiego, Ordo ex Chao, Warszawa 1994, Ro-
landa Edighoffera, Rdzokrzyzowcy, Warszawa 1998, i Paula Sédira,
Rdzokrzyzowcy. Historia i nauka, Warszawa 1994), gnoza jako
zasada ulegla metamorfozie, wyciagajac konsekwencje z wydarze-
nia inkarnacji Boga w czlowicku. (Istota tej metamorfozy stal si¢
fake, ze o ile przed Inkarnacja Chrystusa Béstwo przemawialo do
ludzi z zewnatrz, ze $wiata duchowego — nadkosmicznego, a tak
recypowal to gnostycyzm antyczny, o tyle wskutek wcielenia Boga
w czlowieku powstal nowy byt — Bogo-Czlowicka — i Béstwo za-
czgto przemawiaé do ludzkosci z jej wnetrza i z wnetrza $wiata,
i tak pojmuje to neognoza). W neognozie zbawiony duch rozpo-
czal prace nad soteryczng transformacja duszy i ciata czlowicka,
a w dalszej pespektywie takze calej przyrody. Ponownie utajony
w XVII w. Rézokrzyz ujawnial si¢ w wicku XVIII (w Ztotym Ré-
zokrzyzu na Slasku i w masonerii okultystycznej) i XIX (przede
wszystkim w Anglii i we Francji). W XX w. idee i prakeyki Ré-
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zokrzyza podjeli: Rudolf Steiner (antropozofia), Spencer Lewis
(AMORC), Max Heindel (Rosicrucian Fellowship) i Jan van
Rojckenborgh (de facto gnostyckie Lectorium Rosicrucianum)
oraz szereg mniej znacznych osobistosci.

Jako przyktad neognozy XX w. niech nam postuzy antro-
pozofia Rudolfa Steinera (1861-1925); por. Jerzy Prokopiuk,
Szkice antropozoficzne, Bialystok 2003. Wprawdzie jej tworca
odrzucatl stosowanie zaréwno terminu ,gnoza’, jak i ,,neogno-
za’ do stworzonej przez siebie ,wiedzy duchowej” czy ,wiedzy
o duchu” (Geisteswissenschaft), jednakze kiedy méwit o ,gnozie”,
mial w gruncie rzeczy na mysli gnostycyzm antyczny, wyrastajacy
z do$wiadczen ludzkiej ,,duszy doznaniowe;j” i zwigzany z mito-
logiczng faza rozwoju $wiadomosci cztowieka. Totez nazywajac
antropozofi¢ ,neognoza, be¢dziemy mieli na mysli aktualng
form¢ metamorfozy gnozy — wyrastajaca z doswiadczen ,duszy
samos$wiadome;j” — jako wyrazu ludzkiego dazenia do poznania
Béstwa i swiata duchowego.

Rudolf Steiner okreslit antropozofi¢ jako ,naukowe badanie
swiata duchowego, ktdre przezwycieza jednostronno$¢ zaréwno
czystego przyrodoznawstwa, jak i zwyklej mistyki, i kedre — za-
nim podejmie probe wniknigcia w $wiat nadzmystowy — w po-
znajacej duszy rozwija wpierw nieznane jeszcze zwyklej swiado-
mosci i zwyklej nauce sity, jakie wnikniecie takie umozliwiaja’
W innym z okreslen antropozofii przeciwstawial ja — jako ,wie-
dz¢ o czlowicku kosmicznym (potencjalnym)” - antropologii
jako nauce o cztowieku aktualnym i teozofii jako wiedzy o Bogu.
W trzecim okresleniu Steiner definiuje antropozofi¢ jako ,,droge
poznania, ktéra ducha ludzkiego chciataby doprowadzi¢ do du-
cha we wszechs$wiccie”. (Okreslenia te znajdujemy — odpowied-
nio — w: Philosophie und Anthroposophie, 1908, Anthroposophie,
1921, i Anthroposophische Leitsatze, 1925).

Antropozofia obejmuje trzy podstawowe skladniki: 1. ini-
cjacyjny system ¢wiczen i medytacji majacych doprowadzi¢ jej
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ucznia do wtajemniczenia (ostatecznym celem jest tu spotkanie

z Chrystusem Zmartwychwstalym); 2. $wiatopoglad przed-

stawiajacy zaréwno dziatanie Béstwa w kosmosie, jak i dzieje

i strukture kosmosu oraz cztowieka; 3. wszechstronny program

budowy alternatywnej kultury i cywilizacji majacej zastapi¢ ma-

terialistyczng cywilizacje naukowo-techniczna.
Jako metamorfoza gnozy antropozofia charakteryzuje si¢ na-
stepujacymi cechami:

1. w ,teozofii” — priorytatywne zainteresowanie immanent-
nym aspektem Béstwa zaangazowanego w kreacji, rozwoju
i transformacji (sozerii) $wiata i czlowicka; istotng rol¢ od-
grywa tu ,demonozofia” akcentujaca sens i potrzebe istnienia
istot demonicznych (Lucyfera, Arymana i Asura) i zla jako
narzedzi rozwoju wolnosci czlowieka w procesie tworzenia
przezen »WYZSZEZO dobra” (coniuna‘io opposz’z‘omm);

2. w ,kosmozofii” - afirmatywna postawa wobec $wiata jako
»pola” rozwojowej i kreatywnej aktywnosci czlowieka (,Nie-
bo potrzebuje Ziemi, jak Ziemia potrzebuje Nieba”);

3. w antropozofii’” w wezszym sensic Menschenkunde — holi-
styczna wizja relacji miedzy cztowiekiem a $wiatem, triadycz-
na koncepcja czlowicka, reinkarnacjonizm expressis verbis
i opierajacy si¢ na nich ezoteryzm dynamiczny (wiedza du-
chowa dostgpna, predzej czy pézniej, kazdemu cztowiekowi
— w zaleznosci od jego wolnej decyzji);

4. w metodologii transformacyjnej — postulat zbawienia czto-
wicka w jego aktywnej wspdtpracy z Chrystusem przez wta-
jemniczenie; los pojety jako $zansa rozwojowas;

5. wetyce — rozréznienie migdzy etyka obyczajéw, etyka prawa
i — chrzescijanska — etyka wolnosci (intuicji czy fantazji mo-
ralnej) i mitosci;

6. w aspekcie spotecznym - indywidualizm prospoteczny
(w chrzescijanstwie ideal Kosciota policentrycznego i — do-
celowo — zanik potrzeby jego instytucjonalizacji).
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Jak wigc widzimy, neognostyczna wizja $wiata pod pewnymi
wzgledami przypomina antyczng wizj¢ gnostycka, pod innymi
wszakze istotnie si¢ od niej rézni. I tak, w swej ,,teozofi” ma cha-
rakter zasadniczo monistyczny: zasypuje dualistyczng przepasé,
jaka w gnostycyzmie oddzielala Boga i $wiat duchowy od $wiata
materialnego. Totez w swej ,,kosmozofii” moze afirmowaé $wiat
jako dzieto Kreatora dane cztowickowi jako pole dla jego rozwo-
ju. Natomiast w swej ,,antropozoﬁi” od wizji gnostyckiej rézni
ja przede wszystkim dazenie do rozwoju nie tylko ludzkiego du-
cha, lecz takze jego duszy i ciata. W kwestii przemiany czlowicka
w jego losie widzi szans¢ jego rozwoju, a nie gnostyckie poczucie
tyranii dlawiacej go w $wiecie jako wigzieniu. (Problemowi etyki
pos$wigcimy koncowa parti¢ naszego eseju). Wreszcie w dzie-
dzinie zycia spofecznego neognozy nic nie dzieli od pogladéw
gnostyckich z tym wyjatkiem, ze akcentuje ona zasad¢ mitosci
uzupelniajaca zasade wolnosci.

Antropozofia jako reprezentantka neognozy przez zbawienie
rozumie zasadniczo przemian¢ czy transformacje czlowicka
stopniowa i — docelowo — jakosciows (w kolejnej fazie rozwoju
po Ziemi cztowiek ma otrzyma¢ status aniota nowego rodzaju,
por. twierdzenie Juliusza Stowackiego o ,przeanieleniu” czlo-
wieka). Proces tej przemiany przebiega we wspolpracy czlowieka
z Chrystusem jako — zarazem — Najwyzsza Istota Stoneczng i Du-
chem Ziemi poprzez szereg wcielen. Przebiega on pod znakiem
wolnoéci i mitoéci, z Chrystusem jako ,Wielkim Atraktorem’,
lecz w polu zagrozen przez istoty demoniczne. W tym sensie
antropozoficzna wizja $wiata zachowuje wprawdzie charakter
spirytualistyczny, zarazem jednak przyjmuje postawe realistycz-
na i ,kosmocentryczng”. Pod tym wzgledem zatem rézni si¢ ona
zasadniczo od wizji antycznego gnostycyzmu.

Niesmiertelnoéé, o ktdrej méwi antropozofia, mozna nazwaé
nie$miertelnoscig zarazem wertykalng i horyzontalng. Ludzka
jazii w swym lemniskatycznym ruchu miedzy Niebem a Ziemia
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ma aczy¢ oba te ,bieguny” bytu. W procesie tym poprzez tan-
cuch weielen niesmiertelnos¢ od wiekéw i na wieki zachowuje
jazni, ale réwnocze$nie — transformujac swe kolejne dusze i cia-
ta — asymiluje wydobyte z nich ,ekstrakty”, tym samym niejako
obejmujac je polem swej nie$miertelnosci. W swym holistycz-
nym transformacjonizmie antropozofia zarazem zwraca si¢ do
archetypu rozwoju w $wiecie ducha — i ku przyszioéci. Jest zatem
»wiedza radosna” w przeciwienstwie do pesymistycznej ewangelii
starozytnego gnostycyzmu.

A jak przedstawia si¢ aksjologia — etyka i estetyka — gloszona
przez antycznych gnostykéw (gnostycystow)?

Mysl antycznego gnostycyzmu nie wytworzyla systemu aksjo-
logicznego (w dzisiejszym rozumieniu tego terminu), ale w jej
»korpusie” znajdujemy szereg pogladéw przede wszystkim etycz-
nych, w mniejszym zas stopniu estetycznych, wyrastajacych z me-
tafizycznej czy ontologicznej i epistemologicznej gleby tego nurtu.

Powiedzielismy juz, ze etyka gnostycka miata charakter dual-
ny: z jednej strony ascetyczny, z drugiej za$ libertynski. U pod-
stawy obu tych tendencji znajdowat si¢ oczywiscie antykosmizm
i antymaterializm gnostycyzmu. Gnostyk miat doglebne poczu-
cie, ze jest ,obywatelem” innego, duchowego $wiata, uwi¢zionym
w materialnym $wiecie ziemskim. Totez jedyne, o czym marzyl,
byto wyzwolenie z tego $wiata — we wspdlpracy ze Zbawicielem
(Chrystusem w gnostycyzmie chrzedcijaiiskim). Wyzwolenie
to miato dlan wymiar zar6wno makro — wyzwolenia z tego oto
$wiata — jak i mikro — wyzwolenia od i z ciala fizycznego.

Obok pomocy, jakiej udzielal mu Zbawiciel, miat on do swej
dyspozycji stosowne ¢wiczenia medytacyjne — znane jeszcze
z praktyki medytacyjno-ascetycznej misteriéw — ale takze $rodki
(dzi$ nazywamy je deprywacyjnymi), jak ograniczenie godzin
snu, odpowiednia dicta (wegetarianiska), ograniczenie jedze-
nia po glodéwke wlacznie, wstrzemigzliwos¢ seksualna i inne
umartwienia. W kwestii malzenstwa natomiast zdania ich byly
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podzielone i np. zwolennicy Bazylidesa byli mu przeciwni, ale juz
zwolennicy Walentyna (w jego systemie istniat sakrament ,.kom-
naty malzenskiej”) zezwalali na nie z powotaniem si¢ na stowa $w.
Pawta: ,Lepiej jest ozeni¢ si¢ niz gorze¢” (1 Kor7,8).

Z drugiej strony — i jest to godne szczeg6lnego podkreslenia
— gnostycyzm posiadat nader rozwinigta etyke pozytywna. Gno-
stycy, powiedzielismy, byli ludZmi o silnym poczuciu wybrania,
w efekcie wige zdecydowanymi indywidualistami — by¢ moze
pierwszymi w Sroédziemnomorzu i w Europie (jesli nie liczyé
niekedrych filozoféw greckich). Indywidualizm zas$, jak wiado-
mo, oznacza samotno$¢ i osamotnienie. A ludzie samotni — to
réwniez rzecz wiadoma — odczuwaja szczegdlnie silng potrzebe
wspdlnoty (jedli nie posuwaj si¢ do solipsyzmu, o co gnostykéw
takze oskarzano). Dlatego tez w gminach gnostyckich — zawsze
przeciez nielicznych i skladajacych si¢ z niewielu perfecti i aundito-
res (z wyjatkiem gmin manichejskich, w ktérych gromadzito si¢
wielu wiernych) — panowal duch prawdziwego braterstwa kieru-
jacy sie maksyma: ,,Kochaj swego brata jak wasna duszg. Strzez go
jak wlasnej zrenicy” (Nag Hammadi Codex 11, 2, 25). O postawie
takiej decydowata z jednej strony negatywna postawa — odrebnosé
wzgledem hoi polloi, somatykéw, catkowicie zniewolonych przez
materig, z drugiej wszakze pozytywna duma z posiadania zbawczej
gnosis — wiedzy wiodacej do ,,prawdziwej ojczyzny”.

Separowa¢ si¢ od znienawidzonego swiata mozna bylo, przyj-
mujac bierng postawe negatywnej ascezy, ale mozna tez bylo
przeciwstawi¢ mu si¢ aktywnie — przez niecograniczone uzywanie
go i zuzywanie na drodze amoralistycznego libertynizmu odrzu-
cajacego wszelkie prawa moralne. Ojcowie Kosciota oskarzali
gnostykéw-libertynéw o najwicksze okropnosci, przede wszyst-
kim w sferze seksualnej. A ci mieli nie tylko uprawia¢ rozpasane
orgie seksualne, ale, co wiecej, w ich toku parodiowaé koscielny
sakrament eucharystii, zastepujac go diabelskim ,sakramentem”
spozywania spermy i krwi miesigcznej. (W tym samym czasie
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Rzymianie oskarzali o podobne wszeteczenstwa chrzeécijan,
a pdzniej, w sredniowieczu, Ko$ciol rzymski oskarzal o podobne
okropnosci kataréw). Za oskarzeniami tymi staly najprawdo-
podobniej nie tyle ignorancja, co zfa wola, prawda jednak byta
inna. W praktykach tego rodzaju mozna, jak sadz¢, dopatrywacé
si¢ znieksztalconej informacji o ceremoniach pokrewnych hin-
duistycznej tantrze, w ktérej droga do Béstwa prowadzi nie przez
negacje cielesnoci czlowieka, lecz przez jej afirmacje i transfor-
macje: w toku ewidentnie seksualnych ceremonii tantryckich
stosuje si¢ technike karezzy, powstrzymywania si¢ od orgazmu
i (dzicki odpowiednim ¢wiczeniom i medytacjom) przeksztalce-
nia go w ekstaze, w ktdrej mezezyzna doswiadcza swej partnerki
jako bogini, kobieta za$ swego partnera jako boga. Gnostycy-li-
bertyni uprawiali zapewne podobne prakeyki.

Do ilustracji przekornego ducha gnostycyzmu libertynskiego
przytoczmy wywdd gnostyka Epifanesa (syna Karpokratesa, obaj
zyli w czasach cesarza Hadriana, 117-138). W toku procesu re-
inkarnacji — glosit on — cztowick ma do wygrzeszenia okreslong
pule grzechéw. Otéz gdyby byt w stanie wygrzeszy¢ je wszystkie
w ciagu jednego zywota, wyzwolilby si¢ pod jego koniec. Do
dzieta wiec, czlowieku! (Epifanesa thumaczy tylko fakt, ze formu-
tujac t¢ zachete, miat 17 lac...).

W konkluzji stwierdzi¢ trzeba, ze zarédwno w przypadku
gnostycyzmu ascetycznego, jak i libertynskiego jego wyznawcy
kierowali si¢ jedna wsp6lna zasada: wyjécia ponad moralno$¢
obyczajéw (,poganisky”) i ponad moralno$é praw (,zydowsky”)
i ufundowania jej na zasadzie wolnosci stopionej z miloscia.
A wzorem bylo dla nich Chrystusowe Kazanie na G6rze (Ewan-
gelia wedtug $w. Mateusza 5, 1-12).

Jeszcze mniej niz o systemie etyki mozna méwic o gnostyckim
systemie estetyki. Totez musimy ukontentowac¢ si¢ tylko ogélnym
stwierdzeniem, ze gnostycy, gardzac picknem cial materialnych
(przyrody czy sztuki), niewatpliwie najwyzej i jedynie cenili
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pickno duchowe ludzi i rzeczy uwi¢zionych w naszym $wiecie,
aw jeszcze wickszym stopniu pickno bezcielesnych jestestw i by-
téw duchowych. (Wyjatkiem byt tu Mani, o ktérym wiadomo, ze
byt wybitnym malarzem).

Podsumowujac, powiemy, ze aksjologia gnostycka, etyka i es-
tetyka, mialy charakter spirytualistyczny i ,za$wiatowy” w swej
jednostronnosci.

Aksjologie neognozy przedstawimy na przyktadzie etyki i este-
tyki, jakie znajdujemy w antropozofii stworzonej przez Rudolfa
Steinera.

Antropozofia nie posiada systemu etyki, poniewaz — w duchu
gnozy chrzescijaiiskiej — opiera si¢ na syntezie zasad wolnosci
i milosci, nie za$ na prawach czy obyczajowosci moralne;.

W swym podstawowym dziele filozoficznym, Filozofii wolnosci
21894 roku, ktére w przekladzie polskim Mariana Wotowskiego
wyszto w 1929 roku, w moim thumaczeniu za$ w roku 2000, Ru-
dolf Steiner przedstawit zaréwno podwaliny swej epistemologii,
jak i swa filozofi¢ wolnosci (moralnej).

W polemice z Kantem Steiner zaréwno zwalcza jego agno-
stycyzm — tez¢ o ograniczonosci ludzkich mozliwo$ci poznania
(niepoznawalno$¢ ,rzeczy samej w sobie”) — stwierdzajac, ze
zdolnosci te, rozwinigte przez odpowiednie ¢wiczenia i medy-
tacje, moga odstania¢ przed czlowiekiem coraz to nowe obszary
$wiata ($wiat duchowy), jak i kantowskiemu kultowi prawa prze-
ciwstawia kategorie wolnosci cztowieka.

Warunkiem tej wolnosci jest jego myslowa aktywno$¢. Jesli
czlowiek dziala powodowany impulsami, ktérych nie przenika
swym mysleniem, to jest istota niewolna. Dziata on natomiast jako
istota duchowa wtedy, gdy impulsem jego dzialania jest intuicja
moralna w sferze mys$lenia wolnego od zmystowosci. Wtedy staje
si¢ on istota wolna, w sobie samej znajdujaca podstawe dziafania.

Stopien wolnosci cztowieka zalezy zatem od poziomu i jakosci
jego myslenia. Kto bowiem nie jest w stanie doswiadczy¢ siebie
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w mysleniu wolnym od zmystowosci jako zmystowego czynu
wewnetrznego, ten nigdy nie dojdzie do zrozumienia wolnosci.
Tylko dzigki takiemu mysleniu mozna wznies¢ si¢ na plaszczyzng
ideowo-moralng. Tu mysli i idee jawia mu si¢ rownie konkret-
nie, co przedmioty w $wiecie fizycznym. Czlowiek jest aktywny
duchowo, jesli réwniez w sferze ducha potrafi poruszad si¢ $wia-
domie i dzigki tej zdolnosci aktywizuje swa ,,samo-wybiércza”
fantazj¢ moralng. Oznacza to, ze w wolny sposob stanowi swe
dzialanie, a nie tylko wybiera migdzy alternatywami ofiarowany-
mi mu przez $wiat czy innych ludzi (jesli bowiem co$ wybieram,
to zawsze jest jakis powdd, dla kedrego to czynie). By¢ wolnym —
znaczy moc za posrednictwem moralnej fantazji samemu — jako
»ja — okresla¢ wyobrazenia (motywy) dajace podstawe dziatania.
Cztowiek jest wolny wtedy, kiedy sam wytwarza te wyobraze-
nia, a nie wtedy, kiedy jedynie moze zrealizowa¢ cudze motywy.
Cztowiek wolny to ten, ktdry moze chcieé tego, co sam uwaza za
stuszne. Fantazja moralna jest zrédtem dziatania wolnego ducha.
Dlatego moralnie twérczy sa tylko ludzie majacy t¢ fantazj¢. (Po
latach Steiner pisat w swej autobiografii Mein Lebensgangz 1925
roku: ,Wolnos¢ ¢wiczymy w woli, w uczuciach ja przezywamy,
w mysleniu ja poznajemy”). Tak pojeta etyka jest etyka zywa,
opartg na intuicji, totez nie moze by¢ ujeta w zadnym systemie
praw moralnych, z natury swej skostnialym i ,niezmiennym”.

O ile Steiner w pierwszej fazie swej kreacji duchowej — lata
1884-1900 — w refleksji etycznej akcentowat przede wszystkim
kategori¢ wolnosci jako fundamentu moralnosci czlowicka,
o tyle w okresie pézniejszym, az do swej $mierci w 1925 roku,
podkreslat réwnorzedna z nig kategorie mitosci. Jego spotkanie
na plaszczyznie duchowej ze Zmartwychwstaltym Chrystusem
Zbawicielem otworzylo mu oczy na znaczenie ,Chrystusowej
zasady milosci”.

Warunkiem wstepnym rozwoju czlowicka — tak jak pojmuje
go antropozofia — jest rozw6j klarownego myslenia, potaczony

Kup ksigzke


http://septem.pl/page354U~rt/e_34b2_ebook

Abesjologia gnozy 33

z rozwojem moralnym. Ztota reguta wiedzy duchowej jest wy-
mog, by kazdemu krokowi w poszukiwaniu tej wiedzy towarzy-
szyly trzy kroki w rozwoju wlasnego charakteru jej ucznia.

Rozwdj ten powinien by¢ uzupetniony rozwojem uczué arty-
stycznych. W tym sensie w rozwoju tym zaangazowana ma by¢
cala osobowos¢ cztowieka, ktory nim podaza.

W rozwoju poznania, uczué i woli (jako podstawy moralnosci)
cztowieka, jako warunku inicjacyjnej przemiany, miejsce central-
ne zajmuje Gemiit — synteza umysthu, serca i fantazji moralnej. Jej
podstawa jest mito$¢ potaczona z oddaniem: jest ona nieodzow-
nym skfadnikiem zaréwno poznawczej potrzeby czlowicka, jak
i pragnien jego serca i dazen jego woli w sferze moralne;j.

Centrum osobowosci czlowieka — jego ,ja” — musi by¢ inicja-
torem wszelkich aktéw mitosci w sterze mysli, uczu¢ i woli, jesli
milos¢ ta ma plyna¢ z wolnosci. Totez nasze ,,ja” nie moze zatracié
sic w milosci do kogokolwick czy czegokolwiek. Przed grozba
takiego zatracenia broni je wolne i klarowne myslenie. W prze-
ciwnym razie cztowiek, przekraczajac granice $wiata zmystowego,
padlby ofiarg ztudzen i halucynacji wywolanych przez duchowe
sity demoniczne. Co wigcej, sama mito$¢ pozbawiona wsparcia
mysli wyrodzitaby si¢ w sentymentalizm.

Celem antropozofii jest doprowadzenie czlowicka do po-
znania duchowej istoty $wiata i siebie samego, co znaczy, ze po-
znanie to musi zosta¢ ogarniete nie tylko przez mysl, lecz takze
przez serce i wolg czlowieka. Prawdziwa mito$¢ ma swe korzenie
w $wiecie ducha — w duchu kosmicznym i w duchu ludzkim.
Tylko wtedy, kiedy odnajdujemy naszych bliznich w duchu, od-
najdujemy ich w niezniszczalnej mitosci. Wredy miejsce logiki
myslenia zajmie logika serca. Zaraz za$ mitos¢ i oddanie swiatu
i ludziom uczyni nasze myslenie aktywnym, zywym i twérczym.
»>Mito$¢ bowiem — powiada Steiner w jednym ze swych drama-
téw misteryjnych (Prifung der Seele) — niech nie zapomina, ze
jest siostra madro$ci”
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Antropozofia jako wiedza duchowa to teoria w rozumieniu
antycznym ,wizji $wiata i czlowieka” Dlatego prowadzi ona
cztowieka do mocy Zycia i ma przenika¢ caly jego sposéb zycia,
podnoszac go do poznania $wiata duchowego, gdzie w mitosci
zjednoczy si¢ z Chrystusem jako Najwyzsza Istota Stoneczng
i Duchem Ziemi, tym, ktéry zwigzal si¢ z ludzkoscia w swym
Whiebowstapieniu.

Wiedza duchowa powinna by¢ — i jest — stosowana w zyciu
prakeycznym na skale indywidualng i na skale spoleczng (stad za-
inicjowane przez Steinera dzialania kulturotwéreze i cywilizacyj-
ne majace na celu budowe alternatywnej cywilizacji). Wtedy nasze
idee i poglady przechodzg catkowity przemiane. Nasze poznanie
ulega spirytualizacji, przenika i transformuje cale nasze zycie. Na-
szych bliznich zaczynamy rozumie¢ jako indywidualnosci, a nasze
poznanie taczy si¢ ze sferg uczud i ze sferg wolnosci, wyrazajac sie
jako mito$¢ i szacunek dla nich. Wtedy tylko bedziemy w stanie
wniknaé w glebie zagadki, jaka jest cztowick jako indywidualnos¢.

Podstawg zrozumienia tej zagadki jest uznanie, ze miedzy ludz-
mi powinna panowa¢ mito$¢ i harmonia. Kazdej istocie ludzkiej
musimy ofiarowad zrozumienie zakorzenione w mitosci. Tylko to
moze staé si¢ fundamentem, na ktérym mozemy zbudowaé zycie
spoleczne godne duchowej istoty czlowicka. Madro$¢ przepel-
niona miloécia jest prawdziwa podstawa zycia spotecznego.

Poznanie $wiata nadzmystowego, ktdre jest celem antropo-
zofii, mozemy uzyska¢ tylko wtedy, kiedy wobec $wiata i ludzi
przyjmiemy postawe ,pozytywnosci’, czci dla tego, co w nim
madre, pigkne, dobre, kiedy wyrzekniemy si¢ wszelkiego ego-
izmu. W gnostycznym procesie poznania nasze ,ja~ musi zostaé
przemienione. Wtedy stwierdzimy, ze duch objawia si¢ w $wiecie
fizycznym i w milosci, w zdolno$ci do mitowania, w zdolnosci do
sympatii, w umieje¢tnosci dzielenia z innymi radosci i trosk.

W swej mysli i dziatalnoéci Steiner raz po raz podkreslat, ze
— szczegdlnie w naszych czasach — potrzebujemy nowego pozna-
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nia Chrystusa. A poznanie to daje nam wiedza duchowa. W tym
celu powinni$my ¢wiczy¢ sie w altruizmie, ktérego prawzorem
jest Chrystus, ktéry dzi§ w Paruzji wychodzi naprzeciw coraz
wickszej liczbie ludzi. Aby nauczy¢ si¢ altruizmu, musimy poja¢
stowa $w. Pawta: ,Nie ja, lecz Chrystus we mnie”.

Jedli pojmiemy znaczenie prawa reinkarnacji, to rozpoznamy
sens i wage mitosci w §wiecie. Procesy reinkarnacji rzadza si¢ pra-
wem karmana, zgodnie z ktdérym przyczyny powstate w jednym
zyciu cztowieka pociagaja za soba okreslone skutki w jego zyciu
nastepnym. Ale w odniesieniu do mitoéci przeduchowionej nie
mozemy méwi¢ w kategoriach przyczyny i skutku. Albowiem
czyny plynace z takiej milosci nie szukaja nagrody ani w tym, ani
w nastepnym zyciu. Gdyby tak bylo, bylyby to czyny egoistyczne.
Korzy$¢ odnosimy z mitujacych czynéw innych, jak inni odnosza
ja z mitujacych czynédw naszych. Czyny takie nie przynosza ko-
rzy$ci nam, lecz przynosza ja $wiatu. Dlatego nasza gleboka tro-
ska zawsze powinno by¢ mozliwie najpetniejsze dawanie mitodci
ludziom i calej Ziemi.

Antropozofia jest daleka od pogardy czy potepiania milosci
zmystowej. Mitos¢ taka bowiem jest Zrédlem mocy tworczej,
pro-kreacji. Bez niej nie istniatby gatunek ludzki.

Wedlug Steinera czysta mito$¢ tym rézni si¢ od dwoch innych
mocy kosmicznych: madrosci i mocy, ze nie moze ulec ani po-
mniejszeniu, ani powigkszeniu. Czysta mitos¢ wlata si¢ w ludz-
kos¢ i w jej rozwdj przez Chrystusa w catkowitej, doskonalej
petni. Dlatego, wedlug Steinera, ,rozumie¢ nature mitosci — to
by¢ chrzedcijaninem” (Licbe und ibre Bedeutung in der Welt).
Ale zrozumienie Misterium Golgoty — tak rzadkie u chrzescijan
— jest mozliwe tylko wtedy, gdy mitos¢ faczy si¢ z madroscig. (Tak
Drzewo Zycia laczy si¢ z Drzewem Poznania).

Nasz kosmos ma swe zrédlo w milosci Boga-Ojca: Ex Deo
nascimur; Syn Bozy zyl i umart, jednoczac mito$¢ z madroscia:
In Christo morimur. Dlatego tez mégl zmartwychwsta¢ w Duchu
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Sw.: Per Spiritus Sanctum reviviscimus. (Tak Steiner pokazuje
sens starej maksymy Rézo-Krzyza).

Cztowiek nasladujacy Chrystusa to czlowick odrodzony,
prawdziwy chrzescijanin, czlowick zarazem wolny i przenikniety
madroscia, miloscig i moca.

Czym z kolei jest dobro w rozumieniu antropozofii?

W dzietach swych Steiner — méwiac o rozwoju moralnym
ludzkosci — wyrdznit w jego dziejach trzy etapy: ,,poganski” etap
obyczaju, ,zydowski” etap prawa i ,,chrze$cijanski” etap jednocza-
cy wolno$¢, madros¢ i mitosé.

Moralnos$¢ chrzescijariska — zapoczatkowana przez Weielenie
i Objawienie Chrystusa (Kazanie na Gérze z Ewangelii $w. Mate-
usza) — opiera si¢ na fundamencie syntezy tych trzech czy czterech
warto$ci. (W instytucjonalnym chrzeécijaristwie koscielnym wol-
no$¢ moralna istnieje jedynie zarodkowo, ciagle jeszcze dominuje
w nim moralnos¢ ,zydowska” i reliktowa moralnoéé¢ ,,pogariska”).

Zrédtem moralnoéci chrzescijaniskiej jest intuicja moralna
(»fantazja moralna”) w poszczegélnych swych aktach odwotuja-
ca si¢ do inspiracji Wyzszego Ja cztowieka, natchnionego przez
Ducha Sw., i przekraczajaca prawa moralne (z gory), tj. w sposéb
tworczy, a nie ,,z dotu” przez psychopatyczng regresj¢ do (zde-
generowanej) moralnosci ,zydowskiej” czy ,,pogariskiej”. Dlatego
tez moralno$¢ wolnosci nie tworzy zadnego systemu etycznego.
(Systemu takiego, jak powiedzialem, nie zna tez antropozofia).

Dlatego tez kazdy antropozof ma prawo odwola¢ si¢ do wia-
snej intuicji poznawczej i fantazji moralnej, kiedy przychodzi mu
podja¢ prébe okreslenia pojecia ,,dobra”. Korzystam wiec z tego
prawa.

Otéz Béstwo — gnostyckie Sigé (Cisza-i-Milczenie), Gortheit
Mistrza Eckharta czy Ungrund Boechmego — ,jest” Nad-Bytem
(Nicoscig i Pelnig — Pleromg) apofatycznym, bedacym poza
wszelkim okresleniem. Bstwo to przejawia si¢ w naszym ko-
smosie jako Istota i Byt katafatyczny, dajacy si¢ opisa¢ w swych
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energiach czy atrybutach: Wolno$ci, Mito$ci, Madrosci, Pi¢kna,
Dobra, Mocy i Kreatywnosci. Bég Jeden w Tréjcy Sw. to Bog-
-Ojciec jako Byt, Syn Bozy jako Przemiana, a Duch Sw. jako
Swiadomosé-i-Poznanie: Alfa — Kreacja — Omega. (Bég tak
pojety realizuje si¢ kreatywnie w kosmosie poprzez swéj aspeke
zeniski: Sofi¢ (Bogini¢ Wielkg Matke). Ale ma on takze swj
»Cien” — patrz nizej. Bég i jego atrybuty — energie — sa Droga
Bytu- i— Rozwoju. Droga ta — tu schodzimy na poziom moralny
— to nie tylko on sam, nie tylko droga kosmosu, lecz takze ,,dro-
ga czlowicka”. (Czlowick Potencjalny, Kosmiczny, Anthropos, to
Syn Bozy — jego zaistnienie, dzieje i przeznaczenie to sens istnie-
nia kosmosu). Chrystus jako Syn Bozy tak oto okreslit t¢ ,droge
czlowieka™: ,Badzcie doskonali, jak doskonaly jest wasz Ojciec
w niebie”. Dazenie do doskonatosci i petni jest droga czlowie-
ka — procesem jego rozwoju (i upadkéw — zamierzonych) przez
»ztoty fancuch” reinkarnacji. Dazenie do boskiej doskonatosci
i pelni (Chrystus stwierdza przeciez: ,Bogami jestescie”) jest
procesem rozwijania w sobie boskich cech: wolnosci, mitosci,
madrosci, pickna, dobra, mocy i twérczosci. Ta droga, ten pro-
ces jest dobrem najwyzszym, ktére cztowiek ma urzeczywistniad,
w zwiazku z Bogiem, w odniesieniu do calego swiata i w stosun-
ku do wszystkich ludzi i istot czujacych. Dobrem najwyzszym
jest wiec dazenie do boskiej doskonatosci przez nasladowanie
Chrystusa jako Wzoru mysli i zycia. Nasladowanie Chrystusa
za$ to nie tylko zycie zgodnie z nim, lecz takze umieranie wraz
z nim i wraz z nim zmartwychwstanie. A bezpo$rednim celem
zycia czlowicka na Ziemi jest ,,przeanicelenic” go (termin Stowac-
kiego) — jego przemiana ontyczna otwierajaca przed nim oszala-
miajace perspektywy dalszego rozwoju. W naszej codziennosci
oznacza to, ze ,dobrze” zyjemy i dziatamy wtedy, kiedy z wol-
nosci przyjmujemy inspiracje Mitosci Bozej, a przeniknawszy je,
madroscia, picknem i dobrem, z cata dang nam moca twérczo je
przemieniamy w czyn (w mysli, stowie, uczuciach i woli).
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Wszakze dobro w naszym kosmosie — i w zyciu ludzi — ma
poteznego partnera i przeciwnika: zto. Jak pojmuje si¢ zto
w antropozofii?

Swiat duchowy to przede wszystkim istoty duchowe — dobre
i zte (w dwoch czy trzech postaciach), ,regularne’, tj. zwiaza-
ne z Chrystusem, i ,nieregularne”, przeciwne mu, anielskie
i demoniczne.

W antropozoficznej demonozofii wyrdznia si¢ trzy postacie
istot demonicznych: Asura, Arymana i Lucyfera; s3 to okre$lenia
grup istot. Istoty te zatrzymaly si¢ w swym rozwoju, w ten sposéb
sktadajac ofiar¢ na rzecz rozwoju czlowicka, by mégt otrzyma¢
wolnos¢ wyboru miedzy dobrem a zlem. Istoty te, przeciwsta-
wiajac si¢ Tréjcy Sw. (zarazem jednak jej stuzac), posiadajg od-
powiednio nastepujace cechy: Asur — Nico$¢, Aryman — Smier¢,
Lucyfer — Zludzenie, czyli Klamstwo.

Z jednej strony Asur, Aryman i Lucyfer sa nosicielami zta jako
negacji dobra. Prébuja nieustannie $ciagnaé cztowieka i kosmos
z Drogi Bozej, sa ,,patronami” grzechu pojetego jako hamartia
— »nietrafienie w cel”. W ludziach atakuja one, odpowiednio, sfere
mysli, sfere rytmiczng (serce) i sfere woli. Lucyfer zwraca wzrok
cztowieka jedynie ku Niebu i odwodzi go od jego misji na Ziemi,
jest wiec patronem mistyki, religii i sztuki (a wige jednostronne-
go idealizmu); Aryman réwnie jednostronnie chce zatrzymaé
go wylacznie na Ziemi i Niebo zakry¢ przed jego wzrokiem, jest
wigc patronem nauki, techniki, kapitalizmu oraz totalitaryzmu
(w sumie: materializmu). Asur wreszcie dazy do zniszczenia ,ja”
czowieka. Lucyfer chce z cztowicka uczynié¢ , pdtaniota’, Aryman
— maszyng skrzyzowang z bydleciem, Asur — zmieni¢ go w ,in-
teligentng besti¢”. Wzystkich laczy potrzeba destrukeji Kreacji
Boskiej i cztowieka.

Ale zto ma takze paradoksalnie aspekt pozytywny. Steiner bo-
wiem przyjmuje konstruktywna koncepcje genezy zta: to sam Bog
powotal je do istnienia (nie jest wigc czym$ niezamierzonym czy
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autonomicznym). Nie znaczy to wszakze, ze zlo jest w Bogu. Zto,
W jego rozumieniu, jest shugg dobra; por. stowa Jahwe w Ksigdze
Izajasza. Ale juz Goethe w swym Fauscie wktada w usta Mefista
stowa: ,,/Jam jest/ czastka sity mata, co zlego pragnac, zawsze do-
bro zdziala” (ttum. A. Pomorski).

Zto wigc ma zaplanowana przez Boga, sensowna i celowa role
czy wrecz misje w naszym kosmosie. Petni w nim role aktywato-
ra rozwoju $wiata i czlowieka przez jego negacje, w ten sposéb
stuzac — z umowy i z przymusu — i Bogu, i cztowiekowi — temu
ostatniemu nie tylko po to, by miat wolno$¢ wyboru i by si¢ nie
»zaleniwil” (termin Towianiskiego), lecz takze — i by¢ moze przede
wszystkim — by czlowick (w rewanzu za ofiarg ze swego rozwoju,
jaka ongis zlozyly istoty demoniczne) mogl je przemieniaé i zba-
wia¢, przyczyniajac si¢ do powstania ,wigkszego dobra” faczacego
dobro tradycyjne z tym dobrem, ktére zrodzi si¢ z przemiany zfa.

Na koniec powiedzmy jeszcze kilka stéw o antropozoficznej es-
tetyce oraz kategorii pigkna, jaka funkcjonuje w rodzajach sztuki,
inspirowanych przez antropozofig.

Steiner nie stworzyt — programowo — zadnego systemu este-
tycznego, jakkolwick w jego dzietach znajdujemy liczne refleksje
dotyczace tej dziedziny. (I tylko w tym sensie mozna méwic o es-
tetyce antropozoficznej).

Pigkno, wedtug Steinera, jako dajaca si¢ jedynie do$wiadczy¢
i niedajaca si¢ ujac pojeciowo, zdefiniowaé, cecha boskosci i du-
chowodci jest, podobnie jak wyrazajaca je sztuka, nierozerwalnie
zwigzanym z Prawda i Dobrem bytem duchowym i duchowy
moca. (Myslenie intelektualne jest tu bezsilne, totez dopiero
myslenie imaginatywne daje nam dostep do zrozumienia Pigkna
i sztuki).

Estetyka antropozoficzna wyrasta z twérczosci i refleksji
dwdch wielkich klasykéw poezji niemieckiej: Johanna Wolfgan-
ga Goethego (1749-1852) i Friedricha Schillera (1759-1805);

pierwszemu z nich Steiner pos$wigcil prace Goethe als Vater einer
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neuen Aesthetik, w przypadku drugiego nawigzywal przede
wszystkim do jego Listdw o estetycznym wychowaniu cztowicka
(z lat 1794-95).

Zaréwno estetyka Goethego — kulminujaca w wyznaczeniu
cztowiekowi, przede wszystkim jako artyscie, roli wspotpracow-
nika Boga na Ziemi, kontynuujacego jego stwércze dzieto — jak
i estetyka Schillera — przypisujaca pigknu, sztuce i jej twércom
zadanie przemiany czlowieka, tj. dokonania zharmonizowania
i syntezy jego osobowosci, a tym samym transformacji jego kul-
tury — staly sic dwoma filarami stworzonej przez Steinera antro-
pozoficznej estetyki i sztuki w jej szesciu gatunkach: architekeury,
rzezby, malarstwa, literatury (poezji), muzyki i eurytmii. Steiner
bowiem byl inspiratorem nowych idei i praktyki w niemal wszyst-
kich wymienionych formach twérczosci artystycznej; wspominal
takze o mozliwosci powstania siédmej sztuki.

Steiner podkreslat wielokrotnie znaczenie sakralnej genezy
sztuki: duchowe sily boskie, dziatajace poprzez ludzkie ,ja” i ludz-
ka dusze, i inspirujace w cztowicku pragnienie podtrzymania resp.
ponownego nawiazania kontaktu ze $wiatem ducha, daja impuls
jego tworczosci artystycznej.

W architekturze ma on dwa poziomy: indywidualny i zbio-
rowy. Pierwszy z nich, faczacy si¢ z wejsciem czlowieka w zycie,
urzeczywistnia si¢ w historii ludzkich strojéw i szat, drugi, zwia-
zany z samym zyciem, ale i $miercig czlowieka, wyraza si¢ w bu-
dowie doméw mieszkalnych, $wigtyn i grobowcédw. (Model dla
architektury antropozoficznej dal Steiner, budujac zaprojektowa-
ne przez siebie w Dornach kolo Bazylei Goetheanum, centralg
Towarzystwa Antropozoficznego, najpierw w wersji drewnianej
— spalonej, potem betonowej, 1913-20 i 1925-27. Na wzér dru-
giego z nich powstaly setki $wiatyn Spolecznosci Chrzedcijan,
szkol, szpitali na calym $wiecie). W architekturze tej widad zwia-
zek czlowicka ze $wiatem duchowym i do$wiadczenie wlasnego
ciata jako $wiatyni, siedziby ducha ludzkiego.
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