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Wprowadzenie: nowoczesnosc
jako refleksyjnosc’

1. Aktualnos¢ badan nad refleksyjnoscia

Problem refleksyjnosci stanowi jedno z podstawowych zagadnien
badawczych wspotczesnej humanistyki. Kategoria refleksyjnosci
jest stosunkowo szeroko uzywana we wspoélczesnej filozofii oraz
naukach spotecznych. Swiadczy o tym réznorodnoéé kontekstow,
w ktérych mozna ja spotkaé, poczawszy od teorii podmiotu, po-
przez teorie poznania i dzialania, az po teorie spoteczne. Z reguty
jest ona wrecz centralna dla teorii, ktore si¢ nig postuguja. Przypi-
suje sie jej bowiem znaczng moc eksplanacyjng w odniesieniu do
zjawisk opisywanych przez te teorie.

Formutowane w tych obszarach ustalenia nie mogg pozo-
staé obojetne dla nauki prawa. Ze wzgledu na immanentny
zwigzek refleksyjnosci z nowoczesnosciag namyst nad istota tej
pierwszej kategorii powrécit wraz z polaryzacja sporéw na osi

' Niniejszy tom jest efektem VI Zjazdu Mlodych Teoretykow i Filozofow
Prawa zatytulowanego ,Refleksyjno$¢ w prawie”, ktéry odbyl si¢ w dniach
12—14 wrze$nia 2013 r. Sktadaja sie na niego przede wszystkim rozdziaty
przygotowane na podstawie tych referatow wygloszonych podczas Zjazdu,
ktore dotyczyly tytulowego zagadnienia. Teksty koncentrujace si¢ wokoét in-
nych probleméw zostaly zebrane w tomie J. Karczewski, M. Zuralska (red.),
Refleksyjnosé w prawie. Inspiracje, Warszawa 20135.
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modernizm-postmodernizm, a zatem tych samych, ktére wyzna-
czaja istotne podzialy w obrebie wspodlczesnej krytyki prawa. Re-
fleksyjnos¢ pozostaje w Scistym zwigzku z pojeciem wiedzy, jej re-
lagji do struktur spotecznych, w tym przede wszystkim do struktur
wladzy oraz wielorakich systeméw eksperckich. O refleksyjnosci
mozna moéwié takze z perspektywy indywidualnej w kontekscie
procesu ksztaltowania i ochrony tozsamosci jednostki w ramach
wspolnot, w ktorych uczestniczy.

We wszystkich tych kontekstach prawo odgrywa doniostg role.
Dlatego bez watpienia zagadnienie refleksyjnosci domaga sie od-
rebnej analizy w obszarze nauk prawnych zaréwno na poziomie
dogmatyk prawniczych, jak i krytycznej refleksji nad prawem, pro-
wadzonej tak z wewnetrznej (teoria i filozofia prawa), jak i z ze-
wnetrznej perspektywy za pomocg instrumentéw wypracowanych
na gruncie pozostatych nauk spotecznych (filozofii spotecznej, so-
cjologii, antropologii czy pedagogiki).

Tymczasem nauki prawne zdajg sie wciaz nie doceniac jej zna-
czenia dla budowania ogdlnych teorii wyjasniajacych, czym jest
prawo, i do rozwigzywania szczegbélowych probleméw przede
wszystkim z zakresu tworzenia i stosowania prawa?. Jednocze$nie
refleksyjnosé nalezy mimo wszystko do poje¢ obecnych w dyskur-
sie prawniczym. Nie zawsze jednak zZrodta i konteksty filozoficzne,
z ktérych wywodzi sie dane rozumienie refleksyjnosci, jest jasne.
Dlatego konieczne wydaje sie dokonanie proby systematyzacji
réznych sposoboéw ujmowania kategorii refleksyjnosci oraz za-
stanowienia si¢ nad mozliwymi formami jej aplikacji na gruncie
konkretnych probleméw prawoznawstwa.

Niniejsza monografia ma na celu choc¢by czeSciowe zapetnie-
nie tej istotnej luki w prawoznawstwie. Oczywiscie nie moze ono

2 Dotychczas zainteresowanie refleksyjno$cia w prawie koncentrowato sie
gtownie na ujeciach autopojetycznych, zob. np. J. Winczorek, Znikniecie dwu-
nastego wielblgda. O socjologicznej teorii prawa Niklasa Lubmanna, Warszawa
2009; L. Morawski, Gldwne problemy wspdlczesnej filozofii prawa. Prawo
w toku przemian, Warszawa 2000, s. 78 i n.
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polega¢ na udzieleniu odpowiedzi na wszelkie wazkie pytania
dotyczace refleksyjnosci, ani nawet na pokryciu catego obszaru
problemowego, ktéry moze wigzaé si¢ z zastosowaniem tej kate-
gorii do prawa. Chodzi raczej o wytworzenie impulsu do dalszych
badan. Jego skuteczno$¢ zdaje sie zaleze¢ od spetnienia dwoch
warunkoéw, ktore w znacznej mierze wyznaczajg zakres i strukture
kolejnych rozdzialéw. Po pierwsze wazne jest uSwiadomienie sobie
nie tylko réznych mozliwosci rozumienia samego pojecia reflek-
syjnosci, ale przede wszystkim wielosci kontekstow, w ktérych —
gtownie poza naukami prawnymi — jest ono uzywane. Po drugie
nalezy sformutowac problemy, ktére juz w ramach prawoznawstwa
moga by¢ za pomoca kategorii refleksyjnosci rozwigzywane lub
przynajmniej interpretowane. Pozwoli to blizej okreslié, czego do-
ktadnie refleksyjnos¢ w obszarze nauk prawnych dotyczy, co jest
jej przedmiotem, w jaki sposéb moze by¢ realizowana w nauce
prawa i praktyce prawniczej oraz jakimi cechami odznaczaé ma
sie refleksyjny uczestnik praktyki prawniczej.

Zanim jednak zostanie dokonany tutaj przeglad zagadnien
poruszanych w kolejnych rozdzialach, nalezy sformutowa¢ kilka
uwag ogdélnych dotyczacych samej kategorii refleksyjnosci. Ko-
nieczne jest jednak zaznaczenie, ze uwagi te nie majg charakteru
podsumowania czy wnioskow, ktére mozna by wyprowadzié z ca-
tosci rozwazan skladajacych sie na niniejsza monografie. S3 one
raczej proba dokonania wprowadzenia, ktére nie powtarzatoby
tresci zawartych w kolejnych rozdzialach, lecz ulatwiato ich zro-
zumienie oraz powigzan miedzy nimi.

2. Pojecie refleksyjnosci

Ze wzgledu na popularno$¢ kategorii refleksyjnosci we wspolczes-
nej filozofii oraz naukach humanistycznych i spolecznych moze
budzi¢ zdziwienie fakt, ze samo to pojecie wcigz jest dalekie od
jasnosci, a jego nieprojektujace zdefiniowanie nastrecza wielu trud-
nosci. Wspomniana réznorodno$é kontekstow nie utatwia tego
zadania. Z tego wzgledu bardziej uzasadnione niz poszukiwanie
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jednoznacznosci wydaje si¢ przesledzenie rozmaitych zastosowan
pojecia refleksyjnosci oraz poje¢é do niego podobnych. Nalezy przy
tym przyjac perspektywe historyczng, poniewaz rozumienie tego
typu kategorii z reguly ksztattuje sie w ramach pewnych tradycji
hermeneutycznych. Uprzedzajac dalsze wywody, mozna powie-
dzieé, ze wspélne zrédlo roznych wspodlczesnych zastosowanh poje-
cia refleksyjnosci znajduje si¢ w nowozytnej filozofii Swiadomosci.

Cho¢ celem niniejszych rozwazan nie jest zdefiniowanie pojecia
refleksyjnosci, to oczywiScie na wstepie nalezy dokona¢ eksplikacji
podstawowych intuicji znaczeniowych z nim zwigzanych. Przede
wszystkim nalezy zauwazy¢, ze poza sama refleksyjnoscig w uzyciu
znajduja sie rowniez takie terminy jak refleksywnosé czy po prostu
refleksja. W odniesieniu do nich Hans-Georg Gadamer, nieco na
marginesie swoich gtownych rozwazan, zauwaza, ze filozoficzne
pojecie refleksji pochodzi z optyki i zwigzane jest z ugruntowanym
jeszcze w starozytnoSci ujeciem natury $wiatla jako czego$ reflek-
sywnego, a wiec czynigcym co$ widocznym i samemu bedacym
widocznym jednie poprzez to, co czyni widocznym?. Wedtug tego
pogladu $wiatlo jest wiec widoczne jedynie poprzez o$wietlony
przedmiot, a wigc poprzez odbicie. Podobnie jest z mysleniem,
ktore zawsze jest o czyms, a wiec ma jaki$ przedmiot i tylko jako
odnoszace si¢ do niego moze by¢ ujete.

Oczywiscie na gruncie osiagnie¢ wspolczesnej filozofii jezyka
nalezy uznal, ze owo mySlenie odbywa sie wylacznie w jezyku
i jest szczegblnym rodzajem dyskursu, ktéry mozna okresli¢ jako
»moOwienie-sobie”. Wedlug H.-G. Gadamera nie mozna odréznié
od siebie aktéw obydwu rodzajéw, tj. myslenia i méwienia-sobie.
Myslenie jest wiec samym dyskursem wewnetrznym i traktowanie
tego ostatniego jako efektu my§lenia prowadzi do nieporozumiefi.
Zauwaza on, ze: W ten sposdéb powstaje pozor, ze chodzi o za-
chowanie wobec samego siebie i ze méwienie sobie jest refleksjg.
W rzeczywistosci tak nie jest, ale struktura myslenia niewatpliwie

3 H.-G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej,
Warszawa 2007, s. 646—647.
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uzasadnia fakt, ze my$lenie moze zwracal si¢ w refleksji ku sa-
memu sobie i w ten spos6b czynic si¢ przedmiotem™*. W konse-
kwencji mozna stwierdzié, ze samo mySlenie, chocby przypisaé mu
referencyjny charakter, a wiec uznaé, ze mowienie-sobie odnosi
sie do $wiata i dlatego jest zarazem refleksywne, to nie jest ono
jeszcze refleksja, a tym bardziej refleksyjnoscig. W tym drugim
przypadku chodzi bowiem o relacj¢ zwrotnego odnoszenia sig,
a wiec samoodnoszenia.

Rozstrzygajace w przypadku tej intuicji znaczeniowej jest wiec
rozroznienie relacji mys$lenia o czyms$ i mys$lenia o mys$leniu. Na-
lezy jednak zwrdécié uwage, ze o ile refleksywno$¢ ma charakter
bezposredni, to refleksyjnos¢ jest zawsze zaposredniczona. Trzyma-
jac sie bowiem konsekwentnie tej archaicznej nieco dzi§ metafory,
mozna myslec jedynie przez myslenie o czyms, a nie samo mysSlenie
jako takie. W kazdym przypadku myslenie musi mie¢ bowiem swdj
przedmiot, nawet jesli samo staje sie przedmiotem my$lenia. Moze
ono wigc odnosic si¢ do siebie nie bezposrednio, lecz tylko poprzez
swoj przedmiot, czyli bedac do czego$ odniesione. Jest ono zatem
samoodnoszeniem poprzez samouprzedmiotowienie, a kategoria
refleksyjnosci jest nadbudowana nad pojeciem refleksywnosci. Do-
konujac wiec ostatecznej eksplikacji omawianych intuicji, mozna
powiedzied, ze refleksyjnos¢ jest przede wszystkim pewnag cechg lub
rodzajem relacji, polegajacej na jej zapoSredniczonej zwrotnosci.

Takie rozumienie refleksyjnosci wydaje sie z jednej strony nie-
trywialne, z drugiej natomiast na tyle pojemne, ze odpowiada jego
znaczeniu przyjetym w dalszych rozdziatachs. Prowadzi ono do
dwoéch waznych konsekwencji. Po pierwsze refleksyjnosé zawsze
wigze sie z rozrOznieniem poziomow czy perspektyw oraz prze-
chodzeniem od jednego do drugiego. Tak jest przyktadowo w kon-

4 Tamze, s. 574—575.

5> Nalezy zaznaczy¢, ze autorom poszczegdlnych rozdziatow przystugiwata
jednak w tym zakresie swoboda. Przyjmowane przez nich rozumienie reflek-
syjno$ci moze wiec zawiera¢ dodatkowe elementy i réznic sie w zaleznosci od
jezyka teorii, bedacej dla nich rama.
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cepcji podwojnej hermeneutyki, w ktorej refleksyjne zastosowanie
wiedzy w dzialaniu oznacza zmiane perspektywy wewnetrznej na
zewnetrzng®. Dzigki temu zmienia sie Swiadomo$¢ podmiotu w za-
kresie spotecznego sensu jego dziatania oraz wykorzystanej przez
niego wiedzy. Po drugie w konsekwencji istotne dla rozumienia
refleksyjnosci jest rowniez przeciwstawienie jej relacji odnoszenia
sie do czego$. Ma wigc ona charakter antyreferncyjny, cho¢ — jak
wspomniano — refleksyjne odnoszenie si¢ do siebie jest zawsze jest
zapoSredniczone w sferze przedmiotowe;j.

3. Zrédta idei refleksyjnosci w filozofii $wiadomosci

Wspotczesne rozumienie refleksyjnosci zakorzenione jest przede
wszystkim w paradygmacie filozofii swiadomosci, a w szczegdl-
nosci w najbardziej rozwinigtej jej postaci, czyli heglizmie. Nie
inaczej jest zreszta z jego Gadamerowskim rozumieniem. Cho¢
wiec dzi$ kategoria ta znajduje zastosowanie w ramach paradyg-
matu jezykowego, to siegniecie do jej genealogii pozwoli lepiej ja
zrozumiel. Filozofia Georga Wilhelma Friedricha Hegla nie jest
oczywiscie jedyna, w ktorej — w ramach paradygmatu §wiadomosci
— kategoria refleksyjnosci odgrywa istotng role. Mozna chociazby
wskazaé Immanuela Kanta czy Johanna Gottlieba Fichtego, beda-
cych dla Hegla punktem odniesienia i obiektem polemiki. Nale-
zy rOwniez zaznaczyé, ze filozofia tego ostatniego jest oczywiScie
dzielem ogromnym, dajacym dzieli¢ si¢ na pewne etapy rozwoju.
Dlatego tez ponizsze uwagi ograniczaja si¢ do mniej lub bardziej
arbitralnego wyboru tych elementéw systemu niemieckiego filozo-
fa, dla ktérych kategoria refleksyjnosci zdaje sie by¢ najistotniejsza,
a wiec przede wszystkim zawartych w jego Fenomenologii ducha.

W dziele tym wylozona jest — najogdlniej rzecz ujmujac — ,,na-
uka o przejawianiu sie wiedzy”’. Wtasnie rozwdj wiedzy jest klu-

6 Zob. A. Giddens, Konsekwencje nowoczesnosci, Krakow 2008, s. 11.
7 H. Schnidelbach, Hegel. Wprowadzenie, Warszawa 2006, s. 48—49;
G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, Warszawa 2010, s. 28.
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czowy dla kultury w uj¢ciu Heglowskim. Charakteryzuje si¢ ono
tym, ze tytulowe pojecie ducha moze by¢ utozsamiane z kultura,
a dzieje z jej rozwojem, przy czym $wiat kultury nie jest dziedzing
dang z gory, lecz ,stopniowo tworzy sie¢ i ksztaltuje w dziejowym
procesie denaturalizacji”®. Oznacza to, ze kultura ksztaltuje sie
dzieki rozwojowi wiedzy, poniewaz dzieki niej $wiat przyrody
»przemienia si¢ stopniowo w przejrzysty i sensowny $wiat ludz-
ki”°. Spos6b owej przemiany jest wyjasniony przez Hegla na wielu
poziomach za pomocg skomplikowanych i charakterystycznych
dla jego spekulatywnej filozofii poje¢. Jednym z nich jest wlasnie
pojecie refleksyjnosci.

Pojecie to — w oryginale wystepujace jako die Reflextion in sich
selbst — pozwala mu przede wszystkim na pokazanie réznicy mie-
dzy poszczeg6lnymi etapami rozwoju kultury. Najprosciej mozna
je zrekonstruowaé za pomocg schematu, w ktérym na poczatku
pojawia sie Swiadomos¢é, uzyskujgca nastepnie samowiedze, aby
ostatecznie osiggnaé stadium rozumnosci. Kazdy z tych etapéow
charakteryzuje sie zblizeniem wiedzy do prawdy w specyficznym
Heglowskim sensie. Wiedza polega na tym, ze co$ jest bytem dla
Swiadomosci, a wigc rozwoj wiedzy jest zmiang Swiadomosci. Istot-
ne jest jednak to, ze rozwdj ten nie tylko skutkuje owymi zmianami,
ale sam ma miejsce w $wiadomosci. Jego strukturg jest dialektyczne
pojawianie sie i znoszenie sprzeczno$ci w obrebie doSwiadczenia
bytu, ktére swiadomosé dokonuje w sposéb refleksyjny.

Pierwsze poznanie ma zatem charakter bezposredni i niereflek-
syjny. Ulega ono ztudzeniu ogladu przedmiotéw samych w sobie,
awiec jednosci podmiotu i przedmiotu. Jednakze wraz z nowozyt-
noscig doszto do jego urefleksyjnienia poprzez Kartezjaniskie roz-
r6znienie podmiotu i przedmiotu, przeciwstawienie ich sobie oraz
poszukiwanie podmiotowych warunkéw odnoszenia przedmiotow
do $wiadomosci. Dalszy etap rozwoju wiedzy to Heglowskie juz

8 M.]. Siemek, Filozofia spelnionej nowoczesnosci — Hegel, Torun 1995,
s. 18.
% Tamze, s. 19.
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stwierdzenie, ze do §wiadomosci nie nalezy tylko odnoszenie do
siebie przedmiotow, ale takze samo odréznianie ich od $wiado-
mosci. Okreslenie bowiem przedmiotu poza §wiadomoscig nie ma
zadnego sensu. Przedmiot jest czym$ zawsze tylko dla podmiotu,
a wiec sfera przedmiotowa jest bytem dla nas. Zaktadamy wpraw-
dzie, ze jest ona rOwniez bytem w sobie, tj. istnieje niezaleznie od
nas. Jednak z czasem uswiadamiamy sobie, ze jest to nasze zalo-
zenie, a wiec ze sfera przedmiotowa jest bytem w sobie dla nas?.
Wiedza ma wiec charakter refleksyjny, choé nietatwo dociera
to do Swiadomosci. Jak pisze sam Hegel na tym etapie: ,,[...] wie-
dza nie jest aktywnoscia, ktéra obchodzi sig z trescia, jak z czyms
obcym, nie jest refleksyjnym kierowaniem sie od tresci do siebie
[...] jest ona chytroscig, ktora na pozér powstrzymujac si¢ od ak-
tywnosci [...] jest czym$ odwrotnym — dzialaniem, ktore rozptywa
si¢ samo przez si¢ i czyni siebie momentem catosci”. Ukrywa
wiec ona swoj prawdziwy charakter. Jednakze dzigki refleksyjnosci
uzyskujemy wiedz¢ o samym poznaniu, a wiec i rozwoju wiedzy.
W konsekwencji ksztaltuje sie nowoczesna kultura, ktéra ,,musi
by¢ wiedza o tym, co duchowe, i wiedzg o sobie jako o duchu, tzn.
musi istnie¢ dla siebie jako przedmiot, ale tak samo bezposrednio
jako przedmiot zniesiony, skierowany refleksyjnie ku sobie”'2. In-
nymi stowy, niemiecki filozof twierdzi, ze dopiero duch, ktéry ,,zna
siebie jako ducha, jest naukg”3. Oznacza to, ze w nowoczesnosci
rozw0j wiedzy wymaga refleksyjnego badania refleksyjnosci.
Istnieje jednak kres tego procesu urefleksyjniania kultury, ktory
mozna by rowniez okresli¢ jako popadanie w hiperrefleksyjnosc.
W czasach obecnych, a wiec na pewnym etapie nowoczesnosci,
duch ma za sobg nie tylko substancjalne zycie — oparte na bezpo-
SrednioSci wiary, charakterystyczne dla epoki przednowoczesnej,
ale rowniez etap drugiej skrajnosci — refleksyjnego kierowania

9 H. Schnidelbach, Hegel..., s. 53.

" G.W.E. Hegel, Fenomenologia..., s. 46.
2 Tamze, s. 26—27.

3 Tamze, s. 27.
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si¢ ku sobie, typowy dla oSwiecenia. Wedlug Hegla oznacza to,
ze: ,Nie tylko stracone jest dla niego jego istotne zycie; jest on
rowniez Swiadomy tej straty i skoficzonosci, ktora jest jego tre-
Scig”. Swiadomos¢ straty bezposredniej wiary czy — jak byémy dzis
powiedzieli — rozpadu tradycji wyznacza stan kultury w czasach
nowoczesnosci. Jest to jednocze$nie moment, w ktérym kultura
ta moze popas¢ w wywolane uswiadomieniem sobie owej utraty
biernos¢ i kryzys, przejawiajace si¢ w nastrojach rezygnacji i deka-
dencji. Wedtug niemieckiego filozofia alternatywa dla tych nastro-
joOw 1 sposobem obrony przed nimi jest rozumno$¢, ktérg mozna
interpretowac jako racjonalizacje zycia spolecznego. Najogodlniej
rzecz biorac, rozum nalezy okresli¢ jako ,,samowiedze, ktora jest
Swiadoma samej siebie jako jedno$¢ samowiedzy i §wiadomosci
przedmiotu”'. Istnieje on jako prawda filozoficzna, w ktorej:
»Zniesione jest [...] przeciwienistwo miedzy przedmiotem a pod-
miotem, caly $wiat przedmiotowy okazuje si¢ przedmiotowoscia
podmiotu, a z kolei podmiot rozwija si¢ w przedmiotows totalno-
§¢”16, Rozumno$¢ oznacza wiec aktywne i juz w pelni §wiadome
ksztaltowanie Swiata przedmiotowego przez swiadomos¢ podmio-
tu, a nie tylko bierne uS§wiadamianie sobie relacji miedzy nimi.
W konsekwencji dzigki rozumnosci §wiat moze zostaé catkowi-
cie uksztaltowany przez podmiot i dzieki niemu moze on czud sie
w nim u siebie. Moze zatem aktywnie na niego wptywac. Innymi
stowy w ujeciu tym refleksyjno$¢ nowoczesnej kultury powoduje,
ze mozna mowié o ludzkosci jako Swiadomym podmiocie historii.
To ukonstytuowanie podmiotowosci — cho¢ nierozumianej jed-
nostkowo — oznacza osiggniecie przez ludzkosé wolnosci. Konse-
kwencja refleksyjnosci okazuje sie wiec emancypacja, ktérg mozna
przeciwstawi¢ logice adaptacji do zewnetrznych okolicznosci'.

' Tamze, s. 17.

5 H. Schnidelbach, Hegel..., s. 67.

16 S.F. Nowicki, Heglowska filozoficzna sciezka rozwoju duchowego, ,,Prin-
cipia” t. LI-LIIL, 2009, s. 16.

7 Zob. np. M. Pazdziora, Racjonalnos¢ prawa w kontekscie jego uzasad-
nienia —wybrane tezy, [w:] W. Staskiewicz, T. Stawecki (red.), Dyskrecjonalnosé
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Jak podsumowuje to M.]. Siemek, ,,Kultura w jej nowoczesnym
ksztalcie jest efektem proceséw wyobcowania wytworéw Swiado-
mosci od niej samej i przeciwstawienia jej jako rzeczywistosci. Od
owego wyobcowania nie ma juz odwrotu, ale za to w nowoczesno-
$ci pojawia sie samoswiadomos$¢ tego wyobcowania. Dzieki temu
narodzila si¢ «podmiotowos$¢ nowoczesnego Swiata»”18,

Oczywiscie zagadnienie podmiotowosci i wolnosci jednost-
kowej w filozofii Hegla jest bardzo wazne, tym bardziej ze wciaz
jego ujecie rozwoju kultury i podmiotu historii jako zbiorowo-
$ci — interpretowane nastepnie w kategoriach narodowych lub
klasowych — moze by¢ zrédlem oskarzenia o totalitaryzm'. Nie
moze jednak ono zostaé z oczywistych wzgledéow w tym wpro-
wadzeniu oméwione. Nalezy jednak zauwazy¢, ze z jednej strony
—szczegdlnie w pracach z okresu Fenomenologii ducha oraz wcze-
$niej — stosunek miedzy jednostka a kulturg wcale nie musi byé
pojmowany jako podporzadkowanie. Istotnym pojeciem w tym
zakresie jest dla Hegla ksztalcenie czy ksztaltowanie (Bildung),
ktore jest nabywaniem przez jednostke swego rodzaju kompeten-
¢ji kulturowej. Rozpoczyna ona swoje uczestnictwo w kulturze
poprzez odzwierciedlone w procesie ksztalcenia przechodzenie
przez wcze$niejsze fazy rozwoju samej kultury. Tak jak ona staje
si¢c wiec jednostka coraz bardziej refleksyjna, cho¢ wchodzi do
kultury juz uprzednio uksztaltowanej. Jednoczesnie proces ten dla
»ducha ogdlnego jako substancji nie jest to nic innego niz to, ze
ta [substancja — K.J.K., PS.] nadaje sobie samowiedze, wytwarza
swoje stawanie si¢ i refleksyjne kierowanie sie ku sobie”?.

Z drugiej strony natomiast wazng kategorig dla Hegla na wcze-
$niejszym etapie rozwoju jego mysli jest uznanie, ktére rozumiane

w prawie, Warszawa 2010, s. 236.

8 M.J. Siemek, O dialektyce ,,kultury” w Heglowskiej Fenomenologii du-
cha, [w:] M.J. Siemek, Wolnos¢, rozum, intersubiektywnos¢, Warszawa 2002,
s. 172.

19 K.R. Popper, Spoleczeristwo otwarte i jego wrogowie, t. 2, Warszawa
2006, s. 40 i n.

20 G.WF. Hegel, Fenomenologia..., s. 29.
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jest przede wszystkim jako aktywno$¢ kognitywna swiadomosci,
polegajaca na rozpoznaniu siebie w innej §wiadomosci?'. Dzigki
uznaniu moze ksztattowac si¢ jednostkowa podmiotowos$¢ prawna
oraz indywidualna tozsamo$¢. Uznanie dokonuje sie w réznych
wspolnotach, z czym wigza sie rozne jego sposoby, tj. w rodzinie
poprzez mitosé, w spoleczefistwie obywatelskim poprzez prawo,
a w panstwie poprzez solidarno$¢. Stanowi to istotny przyczynek,
ktory zostal nastepnie wykorzystany w ujeciach wychodzacych
poza filozofie Swiadomosci dzieki koncentracji na sferze intersu-
biektywnego komunikowania sie. Jednakze ostatecznie sam He-
gel nie przyjmuje intersubiektywnej konstrukeji etycznosci, lecz
w konstrukgji zbiorowosci odwoluje sie do ,,aktu refleksji ducha
nad momentami wlasnej eksterioryzacji”. Ostatecznie pozostaje
wiec filozofem §wiadomosci®.

4. Refleksyjnos¢ poznej nowoczesnosci.
Wyzwania i zagrozenia

Kultura jako dziedzina refleksyjnosci znalazta sie wedlug Hegla na
etapie umozliwiajacym jej racjonalizacje dopiero w czasach nowo-
czesnych. Odtad zwigzek miedzy refleksyjnoscia, nowoczesnoscig
i zmiang spoleczng staje si¢ waznym tematem dla filozofii i nauk
spotecznych. Szczegdlnie nacisk na historyczno$é przemian spo-
tecznych wywolywanych przez refleksyjno$¢ odroznia to ujecie od
Kantowskiej definicji o§wiecenia jako autonomii rozumu. Mozna
powiedzieé, ze chodzi tu o problem spolecznych skutkéw reflek-
syjnosci. Najbardziej dzi§ chyba popularnym — co oczywiscie nie
znaczy, ze jedynym lub najbardziej adekwatnym — jego ujeciem jest
teoria p6znej nowoczesnos$ci, a wsrdd zajmujacych sie nim auto-
roéw na pewno nalezy zwro6cié uwage na Anthony’ego Giddensa.
W kolejnych rozdziatach zostang oméwione rézne elementy jego

21 A. Honneth, Walka o uznanie. Moralna gramatyka konfliktéw spolecz-
nych, Krakéw 2012, s. 30.
22 Tamze, s. 58.
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rozbudowanej teorii dotyczace m.in. refleksyjnej tozsamosci czy
refleksyjnych instytucji. W niniejszym wprowadzeniu nalezy za-
tem zwrécic jedynie uwage na problem zwigzku, o ktérym mowa
powyzej.

Brytyjski socjolog wskazuje szereg cech, ktére mozna przypisac
nowoczesnym spoleczefistwom na obecnym etapie ich rozwoju.
Sa to przede wszystkim rozdzielenie czasu i przestrzeni, wykorze-
nienie oraz wlasnie refleksyjnosé. Zauwaza jednak, ze ta ostatnia
kategoria odniesiona do nowoczesnoSci nie jest tym samym co
refleksyjna kontrola dzialania?. Jak bowiem twierdzi T. Baran-
kiewicz, refleksyjnos¢ jako refleksyjne monitorowanie dziatania
jest mechanizmem sprz¢zenia zwrotnego miedzy podmiotem
a strukturg spoteczng i tym samym kategoria ta umozliwia odej-
Scie zaréwno od strukturalizmu i funkcjonalizmu jako stanowisk
wigzanych z dominacja obiektywnego systemu spotecznego, jak
i roznych wersji socjologii rozumiejacej, ktére uprzywilejowujg sfe-
re subiektywng. Refleksyjno$¢ w tym ujeciu to rodzaj Swiadomosci
praktycznej obejmujacej zarowno docieranie do $wiadomosci faktu
dzialania przez podmiot, jak rowniez Swiadomos¢ jego celowosci
poprzedzonej dyskursywnym rozwazaniem celéw i motywéw dzia-
lania, a takze ,,zdolno$¢ podmiotu do poznawczych aktow auto-
odniesienia (samo$wiadomosci)”?4

Tymczasem refleksyjno$¢ nowoczesnosci jako pewnego typu
spoteczefistwa polega na poddawaniu rewizji zachowan ludzi ze
wzgledu na nabytg wiedze, przy czym wiedza ta stanowi ,,struktu-
ralny element nowoczesnych instytucji”?. Mozna wiec powiedziec,
ze w nowoczesnoSci wyksztalca sie charakterystyczny zwigzek mig-
dzy wiedzg a instytucjami, ktéry umozliwia wptywanie na zacho-
wania jednostek. A. Giddens zauwaza, ze: ,,Nowoczesne organiza-

2 A. Giddens, Nowoczesnosc i tozsamosé. ,,Ja” i spoleczeristwo w epoce
poZnej nowoczesnosci, Warszawa 2012, s. 36.

24 T. Barankiewicz, W poszukiwaniu modelu standardow etycznych admi-
nistracji publicznej w Polsce, Lublin 2013, s. 258 —260.

2> A. Giddens, Nowoczesnosc..., s. 36.
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cje wyrdzniaja si¢ nie tyle swojg skalg czy biurokratycznoscia, ile
przez skupienie refleksyjnej kontroli, jakg na réwni umozliwiajg
i wymuszaja. Nowoczesno$¢ to nie tylko organizacje — to organi-
zacja: regularna kontrola stosunkéw spotecznych w nieograniczo-
nym wymiarze czasu i przestrzeni”?. Szczegblng role odgrywaja
w tym zakresie nauki spoteczne, ktore s3 nie tylko zrodtem refleksji
nad nowoczesnoscig, ale roéwniez Zroédlem refleksyjnosci nowocze-
snych instytucji. Ta ostatnia nie ma jednak jednoznacznie emancy-
pacyjnego charakteru. Wiedza moze by¢ w nich wykorzystywana
jako podstawa techniki czy inzynierii spotecznej, ktora stuzy za-
rzadzaniu wszelkiego rodzaju ryzykiem, ale zwigksza jednoczesnie
kontrole spoteczna?’.

Wiaze sie z tym powstanie nowego typu zmiany spofecznej, czyli
modernizacji refleksywnej. Jak wskazuje A. Giddens, oznacza ona, ze
»zamiana spofeczefistwa przemystowego, dokonujgca si¢ niepostrze-
zenie i w sposéOb niezaplanowany w nastepstwie zwyklej, autonomicz-
nej modernizacji w ramach niezmiennego, nienaruszonego porzadku
politycznego i ekonomicznego, wigze sie z radykalizacjg nowoczesno-
Sci prowadzaca do rozpadu zalozen i konturéw spoleczenistwa prze-
myslowego oraz umozliwiajagcg powstanie nowej nowoczesnosci”2.
Zndw bedac nie tylko refleksjg nad nowoczesnoscia, lecz konfrontacja
ze skutkami zycia spotecznego, modernizacja refleksyjna ma ambiwa-
lentne konsekwencje. Z jednej strony oznacza typ zmiany spolecznej
inny niz kryzysy, transformacje i rewolucje?. Oznacza to, ze reflek-
syjno$¢ umozliwia biezace i plynne zarzadzanie spoleczenistwem bez
kumulacji w nim konfliktéw np. klasowych i unikanie w ten sposéb
zmian o charakterze gwaltownym. Jednak zmiana spoleczna pozostaje
czesto niezauwazalna dla zainteresowanych jednostek czy grup, cho¢
dotychczasowe sposoby ich zycia ulegaja rozpadowi.

26 Tamze, s. 30.

27 A. Giddens, Konsekwencje..., s. 7 i n.

28 U. Beck, A. Giddens, S. Lash, Modernizacja refleksyjna. Polityka, trady-
cja i estetyka w porzqdku spolecznym nowoczesnosci, Warszawa 2009, s. 13.

29 Tamze, s. 15—17.
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Powstaje pytanie, na ile mozliwos¢ refleksyjnego kontrolowania
wlasnego dzialania przez jednostke czy refleksyjnego budowania
przez nig wlasnej tozsamosci s3 w stanie zmniejszy¢ 6w przemozny
wplyw instytucji na zycie ludzkie. Wydaje sie, ze w niewielkim
stopniu, poniewaz nowoczesnos¢ refleksyjna nie rozwigzuje na-
piecia miedzy indywidualizacja a uspotecznieniem. Rozwigzanie
zdaje si¢ oferowac jedynie sfera polityczna i obywatelska kontrola
nad procesami modernizacyjnymi. Sam A. Giddens stwierdzil, ze:
»Kryzys demokracji wynika stad, ze jest za mato demokratyczna™?.
Cho¢ bowiem wylania sie w spoleczenstwach grupa coraz bar-
dziej refleksyjnych obywateli (reflexive citizenery), a refleksyjnosé
spoteczefistw wigze sie z coraz lepszg samoorganizacja obywateli,
nowymi ruchami spolecznymi i sposobami artykulacji ich pogla-
déw, to panstwa zarzadzajg ryzykiem, a wiec korzystaja z wiedzy
eksperckiej i koncentruja si¢ na technice spotecznej, a spoteczen-
stwa pozostajg niejako obok tych procesow. Nie sg w nie wlaczane,
nie sprawuja nad nimi kontroli, a polityka staje sie coraz bardziej
wyobcowana i ekspercka'.

Pojawia si¢ zatem pytanie, czy mozliwe jest takie urefleksyj-
nienie instytucji prawnych i politycznych3, ktére pozwalaloby
wyeliminowac z zycia spoleczno-politycznego te negatywne zja-
wiska. Proba odpowiedzi na te pytania wymaga m.in. odniesie-
nia si¢ do problemu legitymizacji wladzy publicznej, warunkow
i perspektyw urefleksyjnienia instytucji publicznych — zar6wno na

30 A. Giddens, Trzecia droga. Odnowa socjaldemokracji, Warszawa 1999,
s. 66.

31 Tamze, s. 66, 70, 73.

32 Zob. np. K.]. Kaleta, Between Reflexivity and Efectiveness: Dilemmas
of the Democratic Legitimacy of Constitutional Justice, [w:] P. Cserne, M. Kon-
czol, M. Soniewicka (red.), The Rule of Law and the Challenges to Jurispru-
dence, ,Central and Eastern European Forum for Legal, Political, and Social
Theory Yearbook™ t. 3, 2014, s. 113—123; P. Skuczyfiski, Od kontroli do in-
stytucji refleksyjnej. Etyka audytu a tozsamosc zawodu audytora wewnetrznego
sektora finansow publicznych, [w:] T. Barankiewicz, J. Szczot (red.), Standardy
etyczne praktyki audytu wewnetrznego, Lublin 2015, s. 43—57.
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plaszczyznie zewnetrznej (interakcji miedzyinstytucjonalnych), jak
i wewnetrznej — przez urefleksyjnienie myslenia i dziatania pod-
miotdéw uczestniczacych w ich funkcjonowaniu. Opisywany wyzej
wzrost znaczenia systemOw eksperckich aktualnym czyni kwestie
refleksyjnosci nauki i srodowiska samych uczonych, zasilajacych
wiedzg wspolczesne instytucje sfery publiczne;j.

5. Konteksty i zastosowania

Problemy te znalazly swoje rozwinigcie w monografii, ktorg kie-
rujemy do rak czytelnika. Tom otwiera tekst Tomasza Bekrychta,
ktorego szczegdtowa analiza potwierdza szerokg obecnos¢ pojecia
refleksyjnosci w myS$leniu filozoficznoprawnym. Konieczne wydaje
si¢ jednak wyrazne rozgraniczenie intuicyjnie rozumianej refleksyj-
nosci oraz refleksyjnosci jako kategorii analizy filozoficznej, ktora
mogtaby posiadac réwniez walor metodologiczny. Autor dowodzi,
ze refleksyjnosé moze okazac sie uzytecznym narzedziem koncep-
tualizacji w odniesieniu do zagadniefi ontologii i epistemologii pra-
wa. W konsekwencji — co potwierdzaja szczegétowe rozwazania
zaprezentowane w kolejnych rozdziatach — pojecie refleksyjnosci
mozna odnalezé we wszystkich praktycznych dyskursach prawo-
znawstwa, tj. na poziomie dyskursu tworzenia, przestrzegania oraz
stosowania prawa, a takze jego uzasadniania.

Tekst T. Bekrychta ukazuje nie tylko szeroki zakres mozliwych
odniesien refleksyjnosci w obszarze prawa, ale takze wielo$¢ per-
spektyw, w jakich moze by¢ ujmowane samo pojecie refleksyjno-
Sci. Wsrod nich na szczegdlne zainteresowanie w obszarze prawa
zastuguje — szeroko rozwijane m.in. przez J. Habermasa — ujecie
krytyczne, w ktérym refleksyjno$¢ pojmowana jest jako racjonal-
no$¢ — co wazne — mozliwa rowniez do odniesienia wobec s3-
déw normatywnych. Ta wlasnie perspektywa znalazta rozwinigcie
w tekscie Karoliny M. Cern poswieconym koncepcjom sfery pu-
blicznej J. Habermasa. Zagadnienie refleksyjnosci zostalo w nim
odniesione do relacji migdzy pryncypium demokracji a wymogami
panstwa prawa, a zatem kwestii fundamentalnej dla ksztaltu sfery
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