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(Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszynskiego)

Ekspresja romantyczna jako formowanie

Jan Sniadecki, cho¢ bardzo nieprzychylny rodzacemu sie ruchowi lite-
rackiemu, w rozprawie O pismach klasycznych i romantycznych (1819) tratnie
opisal fundament myslenia romantycznego:

Jak predko ludzie porzucili obserwacja 1 do$wiadczenie, i t¢ od Locke’a
dowiedziona ustawe, ze wszystkie poznawania nasze biora poczatek od
zmyslow; jak predko whili sobie w glowe, ze dusza ma jakas tajemna sile
widzenia bez granic, ze ma wrodzone sobie wiadomosci, o ktérych trzeba
si¢ dowiadywac nie przez nauki, nie przez drogi dotad skazywane, ale przez
wprowadzenie jej w stan bytu nadzwyczajny — nalezalo juz porzuci¢ wszyst-
kie prawidla rozsadku w tym nowym Swiecie badania.’

Ta deklaracja empiryzmu w kwestii zrédel poznania, przeciwstawio-
na kasliwie zrekonstruowanemu aprioryzmowi, laczonemu w dodatku
nie z wladzami rozumu, lecz duszy, tratnie pokazuje jedng ze stron kon-
cepcji poznania w dobie romantyzmu, polemiczna wzgledem oSwiece-
nia, a zwlaszcza nurtu klasycystycznego. W istocie jednak w tworczosci
romantycznej wspolistnieja, aczkolwiek w zmiennych proporcjach, dwa
bieguny: ekspresja tworczego wyznania, ptynacego z duszy, wedle po-
wszechnego mniemania przybierajaca w czystej postaci forme nacecho-
wana lirycznoscia, 1 biegun mimesis — nasladowania tego, co wzgledem
podmiotu zewng¢trzne, przybierajacego w czystej postaci forme epicka’.

Zajmijmy si¢ jednak najpierw pierwszym biegunem. Kategoria eks-
presji w romantycznej teorii poezji do pewnego stopnia zastepuje kate-
gori¢ mimesis, kluczowa w nurcie klasycyzmu, poniewaz wskazuje jako za-
sadnicze zrédlo tworczosci inng sfer¢ rzeczywistosci — jest nim nie pozna-
nie $wiata zewnetrznego, lecz eksploracja Swiata wewnetrznego. Zatem

' J. Sniadecki, O pismach klasycznych i vomantycznych, w: tenze, Pisma filozoficzne, oprac.
redakcyjne D. Petsch, Warszawa 1958, t. 2, s. 122.

2 Taka typologi¢ rodzajow literackich przedstawia rozprawa Juliusza Kleinera Rola

podmiotu mowigeego w epice, w liryce i w poezji dramatycznej, opublikowana po raz pierw-

szy w ,Tworczosci” 1947, nr 1, s. 109-115; przedruk m. in. w: J. Kleiner, W krggu

historii i teorit literatury, wybér i oprac. A. Hutnikiewicz, Warszawa 1981, s. 624-633.
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zmienia si¢ zasadniczo przedmiot poznania: jest nim duchowe wnetrze
cztowieka. W konsekwencji, musi si¢ takze zmieni¢ i sposoéb poznania.
Wyzwolona do poznania wewnetrznego dusza sama siebie zglebia i sama
si¢ wyraza w akcie tworczym — tworczy akt ekspresji jest dla niej jednym
ze sposobow samopoznania i samorozwoju.

W jednym z aforyzméw ze zbioru Fragmenty Friedrich von Schlegel
kresli wizj¢ wladz duszy nadbudowujacych si¢ jedne nad drugimi nawet
bez zadnego bodzca zewng¢trznego, tylko z pomoca milosci:

[339] Zmysl, ktéry dostrzega sam siebie, staje si¢ duchem; duch to we-
wnetrzna towarzyskos¢, dusza to ukryty urok. Ale wlasciwa zywotnoscia we-
wnetrznego pickna i pelni jest serce. Mozna miec troche ducha nie majac
duszy, i duzo duszy majac mniej serca. Gdy tylko jednak instynkt moralnej
wielkosci, ktéry zwiemy sercem, nauczy si¢ méwic, nabiera ducha. Gdy tyl-
ko drgnie i zacznie kochad, caly staje si¢ dusza; a gdy dojrzeje, ma zmyslt
do wszystkiego. Duch to jakby gdyby muzyka mysli; tam, gdzie jest dusza,
tam 1 uczucia nabieraja konturu i ksztaltu, szlachetnej proporcji i powabne-
go kolorytu. Serce jest poezja wzniostego rozsadku, a dzigki zjednoczeniu
z filozofia 1 moralnym doswiadczeniem wynika z niego bezimienna sztuka,
ktéra ogarnia zamet ulotnego zycia i uksztalca je w wieczna jednosé.®

Szczegblowa analiza tego niezmiernie skondensowanego tekstu
przekracza ramy naszego szkicu. W tym poczatkowym punkcie naszych
rozwazan zwr6¢my jedynie uwage na hierarchicznosé¢ czynnosci i sta-
néw duszy, ktora zdaje si¢ kresli¢c Schlegel. Wtasciwa duszy zdolnos¢ do
spostrzegania wlasnej czynnosci przeksztalca zmyst w ducha. Ewolucje
przechodzi takze zdolnos¢ do uczu¢, nazywana sercem, ktéra prowadzi
do duszy jako do wyzszej formy. Dusza ma juz zdolnos¢ do catosciowego
wladania zmystami. Moze ona jednak wstapic jeszcze wyzej. Gdy zdolne
do milosci serce zjednoczy si¢ ,,z filozofia 1 moralnym doSwiadczeniem,
wynika z niego bezimienna sztuka”, ktéra ogarnia catos¢ doswiadczenia
zycia 1 przeksztalca je w jednosc.

Zaryzykujmy taka interpretacj¢ tego urywku, ktéra jest znana z kie-
runku rozwoju europejskiej i polskiej mysli romantycznej: aby powstata
wyzsza forma sztuki, nazwana przez Schlegla ,bezimienng”, jednostkowe
przezywanie musi si¢ polaczy¢ z moralnym doswiadczeniem i filozofig —
musi wiec nastapi¢ przekroczenie granic duszy ku temu, co wzgledem
niej zewnetrzne. Te wlasnos¢ dusza jednak takze posiada ze swej natury
jako najpierwotniejsza swa moc: wladanie zmystami. Z niej samej wylania

* F. Schlegel, Fragmenty, przel. J. Ekier, w: Pisma leoretyczne niemieckich romantykow, wy-

bér i oprac. T. Namowicz, Wroctaw 2000, s. 215-216.
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sie takze zmysl moralny, jak rowniez — filozofia, pochodzaca z rozumno-
$ci, bedacej inng wladza duszy, o ktérej w tym fragmencie prawdopo-
dobnie tylko dlatego nie méwi si¢ wprost, iz rozumnos¢ jest przeslanka,
ktéra mozna zalozy¢ jako oczywista. Zatem dusza jawi si¢ sama sobie jako
wyposazona w zmysly, zdolna do odczuwania, do postrzegania wlasnych
stanéw, do rozumowania, do wytworzenia zmystu moralnego i sztuki,
ktéra ujmuje calosc zycia.

Zaden z aktéw poznania duszy nie jest czym$ dodanym do jej egzy-
stencji, lecz sposobem jej istnienia. W czynnosci zmyslow, uczucia i rozu-
mu jest ,,czynieniem zewne¢trznego — wewnetrznym”. W akcie tworczej
ekspresiji jest czynieniem ,wewnetrznego — zewnetrznym”. Dzigki ducho-
wi, ktéry wznosi si¢ ponad poznanie zmystéow i uczucia, pojawia si¢ we
wnetrzu cztowieka kontur i ksztalt, ktory ,jest jak muzyka”, a zatem, na-
wet gdy jeszcze nie ma okreslonego semantycznie wymiaru, ma juz pew-
na forme. Jak wigc widzimy, wlasne czynnosci duszy podnosza ja ze stanu
prostego odczuwania zmystami i prostych uczu¢ — az do calosciowego
ujecia calosci rzeczywistosci, z przekroczeniem wlasnej subiektywnosci
ku temu, co ,bezimienne” i ,wieczne”.

Gdyby$my zapytali, skad biorg si¢ te wszystkie zdolnosci duszy i dla-
€zego wznosi si¢ na coraz wyzsze pi¢tra mozliwosci poznawczych, musie-
libysmy odpowiedzie¢, ze sily te czerpie sama z siebie.

Jak si¢ przekonamy, w akcie samopoznania dusza rozpoznaje sama
siebie takze jako twoércza i odkrywa swoje pokrewienstwo z Bogiem
W mocy tworzenia.

EKSPRESJA JAKO CZYN

W wykladzie XV kursu 111 Literatury stowiariskiej, wygloszonym 23 mar-
ca 1843 roku, Mickiewicz podsumowuje swoje rozwazania o mitologii
1 oddaje si¢ badaniom etymologicznym nad litewskim i greckim zrédto-
slowem imienia B6g. Chociaz etymologia romantyczna nie ma juz dla
nas waloru naukowosci w dziedzinie jezykoznawstwa, wywod zachowuje
warto$c jako swiadectwo wlasciwego Mickiewiczowi poszukiwania istoty
Boga w najstarszych jezykach, za ktére poeta uwazal mi¢dzy innymi san-
skryt, starogrecki i litewski.

Itakbéstwoniewidome, niezglebione, wszechdusza, Brahma Indéw,Pram-
zimas Litwinéw, ujawnia si¢ i ukazuje w swym dzialaniu, w swej emanacji,
jako Dewaj, co po litewsku znaczy bogowie, slowianskiego dziej, dzia¢,
to jest dziala¢. Dankowski tlumaczy slowo greckie Zetg (co Grecy wyma-
wiaja Dzejs) wyrazem dziej, ktérego pierwiastek znajduje sie¢ w wyrazach
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—1idrugie, bedace ujawnieniem w dzialaniu. Istote Boga taczy Mickiewicz
z mozliwoscig dzialania. Nauke Chrystusa takze laczy z dzialaniem, a jego
nasladowanie — z pjSciem za nim, to jest z czynem, rozumianym przede
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polskich dobrodziej, kotodziej. ®cég [Theos], Zelg, Dziej, to bostwo,
ktore stalo si¢ jestestwem dziatajacym, objawiajacym si¢ w §wiecie. Jest to, jak
mniemam, najlepsze wyjasnienie tych slow, nad ktérymi wiele rozprawiano.

(X, 181)

Bé6g ma w tym ujeciu dwa niejako oblicza: jedno ukryte i niezglebione

wszystkim jako samoksztaltowanie, to jest doskonalenie si¢ w dobru.

bardzo trudne, poniewaz jest on w stanie poczuc sam siebie i rozpoznac
si¢ jako dysponujacy moca. Zwrot do ducha to naturalny zwrot do twor-
czej sily, ktora jest jego istota. Sila ta nie moze sama siebie nie rozpoznac.
Taka wilasnie koncepcje ducha nakreslit Mickiewicz w wyktadzie XXII,

Jezus Chrystus powolal ludzi do pracy ci¢zszej nizli praca braminéw
i izraelskich lewitéw, do nieustannej i wzrastajacej pracy duszy. [...] Odtad
czlowiek sam i w odosobnieniu od bliznich moze wlasna praca duchowa
obcowa¢ z duchem Wiekuistego.

[...] Jezus Chrystus nie jest tworca zadnej doktryny ani zadnego pra-
wodawstwa w pospolitym tego slowa znaczeniu [...]; wiernym swym dal co§
bardziej rzeczywistego, pozytywnego, a zarazem bardziej wymagajacego, to
znaczy swoja osobe, swoj zywot, swoje dzieje. Jest to jedyna ksiega praw,
jaka ustanowil; streszcza si¢ ona w tym jednym przykazie: pdjdzcie za mnag!

(X, 162-163)

Uzyskanie stanu pracy ducha — w rozumieniu Mickiewicza — nie jest

6 czerwca 1843 roku, omawiajac poglady Augusta Cieszkowskiego:

Ow duch nie jest to [niemiecki] Geist, nie jest to tylko swiadomos¢é: jest to
osobowos¢ rozwinieta i podniesiona na wyzszy stopien. Jestestwo organicz-
ne istnieje w sobie samym, duch przez samego siebie, czlowiek duchowy
istnieje z samego siebie; ten, kto poczul w sobie ducha i rozpoczyna juz
zycie boskie, istnieje przez siebie, dla siebie i z siebie. To wyrazenie
z siebie, uzyte po raz pierwszy przez Cieszkowskiego, jest bardzo wazne.
Duch dobywa cala sil¢ z samego siebie. Materia zatem, czyli indy-
widua zewnetrzne, mysl, czyli mysli powszechne, [...] sa tylko srodkami dla
ducha. Podnosi on sig, rozszerza, uznaje siebie i bada natur¢. Duch zostat
stworzony nie na to tylko, aby walczy¢ zdobywczo z materia (jak to poj-
mowal Fichte), nie na to, aby tylko utozsamiac si¢ z natura w owym nieokres-
lonym absolucie, jak to utrzymuje Schelling; nie na to tylko, aby rozko-
szowac si¢, wedle swej logiki heglowskiej, krazeniem istniejacym miedzy
natura a mysla; ale duch zostal stworzony na to, by postepowaé na-
przaéd, by is¢ ku Bogu.

(X, 277)
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We fragmencie tym odnajdujemy watki znane juz z pism Schlegla
(co nie znaczy, ze od nich bezposrednio lub posrednio zalezne). Duch
»podnosi si¢”, ,rozszerza, uznaje siebie i bada nature”. Widzimy tu, po-
dobnie jak u Schlegla, zdolno$¢ ducha do wznoszenia si¢ na wyzsze po-
ziomy swej egzystencji, wytwarzanie nowych umieje¢tnosci, odmiennych
jakosciowo od wcze$niej posiadanych, wlasciwa mu zdolnos¢ ekspansji
i rozwoju, czerpana wylacznie z wlasnej mocy. Skad si¢ to bierze? Podo-
bienstwo ducha do Boga sprawia, ze ma on w sobie naturalne moce kre-
atywne i formotwoércze. Romantyzm przejal tu i odnowil pomyst znany
z poetyk renesansowych i barokowych, ktére chcialy widzie¢ w poecie
alter Deus — drugiego Boga. W okresie poprzedzajacym romantyzm kon-
cepcje te przypomnial Shaftesbury, ktéry mial wielki wplyw na romanty-
kéw niemieckich®.

Te sama mysl odnajdujemy juz wcze$niej w twérczosci Mickiewicza.
W III czesci Dziadow, w Improwizacji Konrad méowi do Boga:

Jam si¢ tworcg urodzit:

Stamtad przyszly sily moje,

Skad do Ciebie przyszly Twoje,

Bo$ 1Ty po nie nie chodzil:

Masz, nie boisz si¢ straci¢ — i ja si¢ nie boje.
(I11, 160)

Owa pierwotna twoércza zdolno$¢ ducha, dana cztowiekowi od Boga
1 do Boga prowadzaca, jest nieustannym zrédlem energii, przewodnicza-
cej zmyslom we wznoszeniu si¢ ponad zmysly — i rozumowi w powigk-
szaniu swojej mocy. Poznanie to nie tylko korzystanie z gotowych wladz
duszy, to takze jej ustawiczny rozwoéj, samoksztaltowanie si¢ ku wyzszym
formom, dajacym pelniejsze poznane. Taz sama zdolnos¢ ducha jest
zrodlem sztuki, rowniez bedacym narzedziem samopoznania.

DZIALANIE DUSZY SPONTE SUA

W ujeciu romantycznym, dzialanie duszy nalezy do jej natury — dziata
ona sponle sua — jest z natury czynna. Naturalna zdolno$¢ duszy do czyn-
nosci zaznacza si¢ zaréwno jako zdolnos¢ do myslenia, jak 1 zdolnosé do

4 Zob. Z. Lempicki, Shaftesbury a irracjonalizm. Przyczynek do historii stylu nowszej filozofii,
przel. O. Dobijanka, w: tenze, Wybor pism, t. 1:,,Renesans, oswiecenie, romantyzm” i inne
studia z historii kultury, oprac. H. Markiewicz, przedmowa B. Suchodolski, Warszawa
1966, s. 239-240; M.H. Abrams, Zwierciadlo i lampa. Romantyczna teoria poezji a tradycja
krytycznoliteracka, przet. M.B. Fedewicz, Gdansk 2003, s. 221.
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wynajdywania jezyka, ktory jest osnowa i przewodnikiem myslenia. Je-
zyk — wedle przekonan romantycznych — powstal nie z daru Boga, lecz
z wlasnej aktywnosci czlowieka, co przekonujaco pokazal w swojej Roz-
prawie o pochodzeniu jezyka Herder:

To nie okrzyk uczucia, gdyz nie oddychajaca maszyna, lecz rozwazne stwo-
rzenie wynalazlo jezyk! Nie ma w duszy zasady nasladownictwa; ewentu-
alne nasladowanie przyrody jest jedynie Srodkiem do jednego, jedynego
celu, ktéry mam zamiar wyjasni¢. Najmniej jest to porozumienie, dowolna
konwencja spoleczna; dziki cztowiek, samotnik w lesie musiatby wymysli¢
jezyk dla samego siebie, cho¢by nim nigdy nie méwil. Byl on porozumie-
niem jego duszy ze sobg samym i to porozumieniem tak koniecznym, jak
to, ze czlowiek jest czlowiekiem. Jesli dla niektérych niezrozumiale jest,
w jaki sposéb czlowiek moégl wynaleZc jezyk, to ja z kolei nie rozumiem, jak
czlowiek, bedac tym, czym jest, mégl istnie¢ bez koniecznosci wynalezienia
jezyka, nawet gdyby nie mial ust i zyl poza spoleczenstwem.’

Z kolei wedle Wilhelma von Humboldta, z ktérego koncepcjami
mysl Mickiewicza jest bardzo zbiezna, méwienie jest aktem formowania
— przenoszeniem z wnetrza w zewnetrze, z nieSwiadomosci do Swiado-
mosci, jest dzialaniem®. Owo przenoszenie do $wiadomosci nie musi tu
by¢ ukazywane jako alienacja aktu twérczego, poniewaz Swiadomosc jest
pewnym sposobem istnienia duszy, ktéra — trzeba to dobrze uchwycic¢ —
sama z siebie ma zdolno$¢ do dzwigniecia si¢ z nieSwiadomosci ku §wia-
domosci. Inaczej nigdy czlowiek sam nie moéglby wynalez¢ jezyka, jak
uwazali Herder i Humboldt.

W finalnej czgsci swej stynnej rozprawy, zbiwszy teze o pochodzeniu
jezyka od Boga, Herder pisze:

Boskie pochodzenie, jakkolwiek wydaje sie¢ bogobojne, jest na wskros nie-
boskie: na kazdym kroku umniejsza ono Boga nikczemnym, niedoskona-
Iym antropomorfizmem. Ludzkie pochodzenie ukazuje Boga w najlepszym
Swietle: Jego dzielo, dusza ludzka, z siebie samej tworzy jezyk i rozwija go,

5

J.G. Herder, Rozprawa o pochodzeniu jezyka, przel. B. Placzkowska, w: tenze, Wybor
pism, wybér i oprac. T. Namowicz, Wroclaw 1987, s. 90.

Szerzej opisuje te kwestie w artykule Slowo w prelekcjach paryskich Adama Mickiewicza,
w: Znaczenie — lekst — kultura. Prace ofiarowane Profesor Elibiecie Janus, red. A. Kozlow-
ska, A. Swiatek, Warszawa 2014, s. 293-812. Romantyczne koncepcje jezyka i litera-
tury opisuje w rozdziale Paradygmat wyobraini. Refleksja o jezyku i literaturze na przelomie
wieku XVIII i XIX oraz w dobie romantyzmu w swojej ksiazce Mistyka i wyobrainia. Stowac-
kiego romantyczna teoria poezji (Warszawa 2000). Zagadnienie facznosci doswiadczenia
wewnetrznego i zewngtrznego opisuje w swojej ksiazce Czlowiek i doswiadczenie we-
wngtrzne. Poina tworczos¢ Mickiewicza @ Stowackiego (Warszawa 2009).
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poniewaz jest Jego dzielem, dusza ludzka. Ona buduje sobie ten zmyst ro-
zumu, jest tworczynia na podobienstwo Jego istoty.”

Jesli Bég dat czlowiekowi jezyk, to nie jako gotowy dar, lecz jako
Herderowska rozwage (Besonnenheit) czy Humboldtowska samoczynnosc
(Selbsttéitigkert), albo jako Mickiewiczowskie ,,dzialanie ducha z siebie”, to
jest zdolnos¢ do dziatania z wlasnej mocy i do tworzenia — dzigki tej wia-
$nie mocy.

HERMENEUTYKA. STOSUNEK POZNANIA WEWNETRZNEGO
DO ZEWNETRZNEGO

Rozwazmy teraz drugi biegun poznania romantycznego: poznanie ze-
wnetrzne, ujmowane najczesciej jako poznanie Natury. W Myslach noc-
nych Edwarda Younga, w rozwazaniach Nocy czlernastej, noszacej tytut
Wielkos¢ duszy, odnajdujemy takie wezwanie, zwrécone do przyjaciela:

Na co si¢ przyda czlowiekowi otwartym okiem patrze¢ na wspanialy natury
obraz, jezeli zaslepiony na samego siebie, nie umie w nim czyta¢ wielkosci
swojej? Coz mowia te wszystkie istnoSci materialne do istoty, ktéra si¢ nimi
zadziwia? Ze jeden tylko rozumu promien §wietniejszy jest nad tych $wiatet
tlumy, ze czlowiek, ktérego obszerne lono ogarna¢ moze jedna mysla cala
natury og6lnos¢ i Boga z nia, jest wiekszym nad te¢ cudéw niezmiernos¢.”

L.ono czltowieka — rozumiane oczywiscie nie cielesnie, lecz jako siedli-
sko 1 zrédlo zycia oraz czucia — jest zdolne objac calos¢ $wiata cielesnego
i niecielesnego. Jest wigc z natury swej nieskonczone. Zadaniem czlowie-
ka jest wypelnienie tej niezmierzonej przestrzeni $wiattem rozumu, ale
takze — czego Young nie podaje w przeciwstawieniu — wlasnym sercem.

Lorenzo, otwérz lono swoje, rozciagnij twe zadze, rozprzestrzen serce
twoje, powigksz zdolnos¢ jego, azeby wyréwnalo wielkosci twojej. Dozwol
natezeniu jego dzielnosci, powoduj sie temu natchnieniu, ktére chce cig
wynies¢, tym wysokim namigtnoSciom, ktére ci¢ zniewalaja, aby§ zmierzal
do $wiata rozumnego, gdzie ci¢ prawda oczekuje, aby ci cele godne ciebie
pokazala. Jakze dusza twoja, tak wielka i obszerna, moze si¢ skupic i, ze tak

7 J.G. Herder, dz. cyt., s. 174.

% E. Young, Tieny albo Mysli nocne o zyciu, Smierci i niesmiertelnosci. Sqd Ostateczny. Poema.
The Complaint or Night-thoughts on life, death & immortality. Poem on the Last Day, wyda-
nie polsko-angielskie, przel. F. Rydzewski, F.K. Dmochowski, oprac. i red. tekstow
polskich, przypisy i bibliografia .. Zabielski, oprac. i red. tekstéw angielskich J. Par-
tyka, wprowadzenie M. Sokotowski, red. tomu i konsultacja naukowa H. Krukow-
ska, J. Lawski, Bialystok 2016, s. 310.
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