Robert de Blois

Stworzenie swiata oraz Adama i Ewy
(polowa XIII wieku)*

We francuskiej literaturze $redniowiecznej mozna znalez¢ liczne $lady po biblijnej
opowiesci o stworzeniu Ewy'. Naturalnie, wersja z zebrem Adama (Rdz 2,21-23)
cieszyta si¢ nieporéwnywalnie wigksza popularnoscig niz wersja nowsza (,,Stworzyt
wiec Bdg czlowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyl mez-
czyzne i niewiaste™), wyrazajgca przekonanie o absolutnej réwnosci obu pici.
Stworzenie Swiata oraz Adama i Ewy, pisane osmiozgloskowcem o rymach
parzystych, jest jednym ze skromniejszych utworéw Roberta de Blois, autora
licznych dziet dydaktycznych i dworskich. Jego bezposrednim Zrédiem jest
Historia scholastica Piotra Comestora, od ktorej jednak Robert daleko odcho-
dzi, pomijajgc rozwazania teologiczne na korzy$¢ narracji’. Przemilcza rowniez
obecng u Comestora wersje o stworzeniu czlowieka jako mezczyzny i kobiety.
Kiedy wigc Adam otrzymuje od Boga tchnienie zycia, kiedy autor zachwyca sie
jego wyprostowang postawa i zapewnia o wyzszosci wobec innych stworzen,
dotyczy to jednoznacznie tylko mezczyzny - kobieta dopiero si¢ narodzi.

Stworzenie swiata oraz Adama i Ewy

[s. 84-85]

Kiedy Bog stworzyl w ten sposob czlowieka ozdobionego wszelkimi
cnotami, zaprowadzil go do Raju. Postuchajcie, co umyslit w swoim
milosierdziu. Lagodnie, z dobrocig pograzyt go we $nie, po czym, nie
ranigc go i nie zadajac mu bolu, wyjat mu jedno z zeber i z zebra tego

* Robert de Blois, ,Li formemanz du monde et de Adam et d’Eve”, [w:] idem, Sdmtliche
Werke, t. 3, wyd. J. Ulrich, Mayer und Miiller, Berlin 1895, s. 79-94.

! Na przyklad w najstarszej francuskiej sztuce dramatycznej, Grze o Adamie. Nalezy tez
wspomnie¢ kilka wersji apokryficznej Penitence Adam oraz rozwazania na temat winy lub
niewinnosci Ewy w zyczliwym dla kobiet traktacie Champion des dames Alaina Chartiera.
Por. J.-M. Fritz, ,Mise en scene de la translatio dans les Vies médiévales d’Adam et Eve”,
[w:] La transmission des savoirs au Moyen Age et a la Renaissance, t. 1, red. P. Nobel, PUF-C,
Besangon 2005, s. 99-118.

% Biblia Tysigclecia, Rdz 1,27.

> F. McCulloch, ,,La création du monde de Robert de Blois”, Romania 1970, nr 91, s. 267-277.
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uksztattowal kobiete: zaden czlowiek nie potrafilby opisac jej urody.
Potem za$ me¢zczyzna si¢ obudzil, a Bég pokazal mu kobiet¢. Tamten
za$ spytal, co? to jest i do czego ma stuzy¢. To niewiasta®, Bog na to,
ktérg mezczyzna nie powinien pogardza¢, bo od niego pochodzi,
z niego zostala wzigta.

W tych kilku zdaniach autor zawart caly paradoks relacji Adama z Zona: wtér-
nos¢ kobiety ma zosta¢ zrekompensowana §wiadomoscia pokrewienstwa, naka-
zujaca dobre traktowanie, ale pokrewienstwo nie niweluje innosci, bo wynika
ona wprost z kolejnosci stworzenia, wyznaczajacej dla Adama pozycje podmiotu
rozmawiajacego z Bogiem, a dla Ewy - przedmiotu (tej rozmowy i odczué
Adama). Wrazenie innoéci przejawia si¢ zachwytem nad niewypowiedziang
urodg nowego zjawiska, a topos niewypowiedzialnosci dobrze pokazuje bezrad-
no$¢ rozumu wobec potegi zmystow. Zachwyt zwalnia z konieczno$ci bardziej
szczegdlowego opisu. Ta zwigzlos¢ kontrastuje z pochwala Adama, ktdrego zalety
zostaly wymienione po jego stworzeniu - tylez liczne, co konkretne: jest piekny,
madry, silny i zwinny. Dwuznacznos¢ francuskiego stowa ,homme”, ktére moze
oznaczaé czlowieka lub mezczyzne, nie ulatwia rozwiazania problemu statusu
Ewy: na poziomie jezykowym nie wiadomo, czy ona tez jest czlowiekiem. Latwo
wiec mozna zrozumied, ze pierwszg reakcje Adama na pojawienie si¢ kobiety
stanowi pelne zdumienia pytanie: ,,co to jest?”, ktore wyraza do$¢ jasno wra-
zenie glebokiej obcosci.

Agata Sobczyk

* Que (ke) jako zaimek pytajny nie moze znaczy¢ ,kto”; por. F. Godefroy, Dictionnaire
de lancienne langue frangaise, t. 6, Vieweg, Paris 1889, s. 493.

> Bernase (ms Arsenal, 5201, f. 69); Barnesse (ms BNF fr. 24301, f. 522); Godefroy: ,,maitresse
de maison, femme de qualité”.
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Etienne de Fougéres
Ksiega Obyczajow
(1168-1178)*

Etienne de Fougeres byl kapelanem Henryka II Plantageneta i biskupem
Rennes przez dziesi¢¢ lat. Jego utwor Ksigga Obyczajéow (w oryginale ma on
forme trzystu trzydziestu szesciu o$miozgloskowych czterowierszy) mozna
zaliczy¢ do gatunku ,revue d’états”, w ktérym opisywano kolejne stany spo-
teczenstwa, podkreslajac jego moralny upadek oraz marnos¢ czlowieka wobec
$mierci. W wiekszosci utwordw tego typu nie pojawia si¢ kategoria spoleczna
kobiet!, ktdéra jednak ma swoje miejsce w teksécie biskupa. Struktura utworu
odzwierciedla jasng gradacje: autor w pierwszej czesci opisuje krolow, duchow-
nych i rycerzy, natomiast w drugiej — chfopéw, mieszczan i, na koncu, kobiety.

Ksiega Obyczajow

[w. 973-1124]

Na temat pan i panienek, gospodyn, stuzek i dziewek niejedng stysza-
tem historie. Lecz o wiele gorzej od nich postepujg hrabiny, krélowe.
To od nich biorg si¢ nienawis¢, bitwy, walki, porwania. Gdy jakis sza-
leniec zechce zabiega¢ o ich mito$¢, predko za to zaptaci, bowiem jest
to wojny nasienie, przez ktére wielu umarto i wielu do grobu trafilo.
Dzigki dawnym opowiesciom i z naszej, i z poganskiej religii, ktére
czytuje si¢ na dworach i innych zgromadzeniach, powiedzie¢ wam
moge, jakie zlo czynig mozne kobiety. Stuchajcie! Przez Helen¢ spa-
lono Troje, [z ktorej musiat uciekaé Eneasz]?. Przez Dalile — niech Bog
o0 niej zapomni - silny Samson moc swojg stracit.

* Ftienne de Fougeres, Le Livre des maniéres, wyd. J.T.E. Thomas, Peeters, Paris-Louvain
2013, s. 81-91.

! Znajdziemy jedynie krétkie wzmianki w anonimowym Le Roman des romans (XII wiek),
Le Besant de Dieu Guillaume’a Le Clerca (XIII wiek) czy w Biblii Hugues’a de Berzé (XIII wiek).
Nieco wiecej uwagi poswieca zakonnicom Guiot de Provins w swojej Biblii z 1206 roku.

2 Wers zrekonstruowany przez Thomasa, na podstawie przekonujacego, jezykowego uza-
sadnienia (por. uwage Thomasa do w. 990, s. 232).
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Bogata pani do pustoty skora, ze swym panem kidci si¢ i walczy.
Wobec niego jest oporna i dretwa, namietno$¢ zostawia dla gorszych.
Zadowolona jest z siebie, gdy wielu ludzi z jej winy ginie. Upodobala
sobie wlasne zepsucie i nic sobie z tego nie robi, czy kto$ przez nig
placze, czy sie $mieje. Ledwie wegielek zacznie si¢ zarzy¢’, zaczyna
miec za nic swego meza i pana. W jej oczach mniej jest on wart niz
poziomka®. Byle gdzie szwenda si¢ i bryka — grunt to mie¢ z tego przy-
jemnos¢. A gdy kto$ zechce ja zgani¢, odpowie, Ze méci si¢ na mezu,
ktéry ciemiezy ja bardzo ochoczo. Ale, na Boga, c6z za niegodna
zemsta upadla¢ samego siebie! Wolalbym nie skarzy¢ si¢ wcale, niz
msci¢ sie ku wlasnej hanbie®.

Wobec me¢za pos¢pna, milczaca, predko od niego si¢ oddala. A dla
kochanka maluje si¢ i twarz swg odmienia bardziej niz jastrzab, gdy
swe pierze zrzuca. By przypodoba¢ si¢ nieprawemu, r6z sobie szy-
kuje. Szuka po temu zdlci pobranej z owczych nerek i thuszczu z bia-
lego kundla®. Przekleta niech bedzie ta ktamliwa poztota! Z palonego
wapna i siarczku przyrzadza maz do golenia wltoséw — och, nie jest
to won grzanego wina! Serwatki uzywa, by z brzydkiej zrobi¢ sie
piekng, z przekwitlej — mtodg i z dziwki - dziewicg. Szalone s3 te,
co w ten sposob sie zdobig, albowiem Bdg powiedzial stowami pro-
roka, ze taka twarz nie jest mu mila. Patrzy nan, lecz nie poznaje.
Nie taka ja stworzyl.

Za najbardziej bezlitosng i okrutng kobiet¢ uwazam czarownice.
Potrafi ona taki zrobi¢ opatrunek, ze niejeden poczciwiec do trumny

3 Nalezy rozumiec to jako metafore pozadania.

* Thomas podaje za Lodge’em (Etienne de Fougeres, Le livre des maniéres, wyd. R.A. Lodge,
Droz, Geneve 1979), ze poziomka oznacza tu co$ o niewielkiej wartosci. Bytby to odpowiednik
»funta ktakéw”, jednak pozostaje blizej oryginatu, bo sens jest czytelny.

5 Etienne nie podwaza zasadno$ci tego oskarzenia zon wobec mezdéw, skupiajac sie na tym,
ze zemsta poprzez cudzoldstwo jest dla kobiety haniebna, wiec godna potepienia. Co do bycia
upodlong przez meza mozna przyjaé, ze biskup uznaje to za norme, bo sam w innym fragmencie
utworu proponuje kare wobec zony, ktdrej ,,dosiadl” inny mezczyzna (uzywa on konstrukeji
»il la monte”, w. 840): nalezy przywiaza¢ ja w stajni jak konia i chlosta¢ (w. 857-864).

° Wiecej o makijazu w $redniowieczu: Produits de beauté au Moyen Age et au début des
temps modernes. Les soins de beauté, Moyen Age, début des temps modernes, red. D. Menjot,
Université de Nice, Nice 1987.
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od niego trafil. Lepi figurki z gliny lub wosku, rzuca zaklecia, ktérych
nie powtorze, bo diabet mégltby zabic tych, ktorych duchowny prze-
klina. Z mezem bez konca prowadzi sprzeczki, podtruwa go truja-
cymi ziolami (korzeniami lub kwiatami), tak by przed pryma ducha
wyzional. Zabija dzieci w brzuchach swych cérek, gdy te zrobig sobie
bekarta. Dla niej takie morderstwo mniej wazy niz dwa paciorki.
To tyle, co zjes¢ ttustego wegorza! Wedlug Owidiusza’ niejedna z nich
sama siebie zabija we wstretny sposob, sadzac, ze pozbywa sie dziecka.
Tak oto podwodjne czyni morderstwo.

Bogata pani nie cierpi wrzeciona, nie szyje, nie przedzie i nie tka.
Unika wszelkiego trudu i Zadnej nie chce troski. O jedno stoi: by¢
piekng i powabng, malowac¢ biate lico lub usta czerwone. Powie taka,
ze straci swa mtodos¢, jesli nie odda si¢ mitowaniu. Moze czule kochaé
wybranka, a niechecig do meza pata¢. Kochanka chwali¢ potraf,
na meza narzeka¢ skora. Gdy maz kaze jg zamkna¢, by do lubego
nie mogta gna¢, ona w jekach uda ci¢zko chors, cho¢ zaden bdl jej nie
trawi. Zwija sie i steka, méwi, ze na trzepawke® cierpi. Rychelda’®
ja nawiedza i radzi, by do kosciofa si¢ udata. Lecz taka na czuwanie
idzie nie dla modlitwy, a dla swawoli. Tam spotka tego, dla ktérego
Boga porzuca. A jesli go nie zastanie, czy to w te idac, czy nazad, cal-
kiem glupieje i odda¢ si¢ musi parobkom. Gdy parobkowie ja pokryja'?,
ona rzeknie: ,,Taki moj los!”. Tak oto powstaje réd catkiem pozbawiony

7 Por. Owidiusz, Amores, 11, XiV, w. 37: ,,Saepe, suos utero quae necat, ipsa perit”.

8 Thomas analizuje mozliwg etymologie stowa ,,croslepeille”, ktore jest jednym z kilku
hapakséw obecnych w tekscie Etienne’a. Sgdzac po kontekscie, jest to stowo dwuznaczne - aluzja,
ktdrej nie rozumie maz, lecz odczytuje ja odbiorca tekstu. Czasownik ,,croler” oznacza szarpa-
nie, potrzgsanie, trzepanie (rdwniez w spro$nym znaczeniu), natomiast ,,pesle” oznacza rygiel
w drzwiach (por. uwage Thomasa do w. 1070, s. 244-245).

° Anthony Lodge w swoim wydaniu tekstu z 1979 roku zaznacza, ze imie Rychelda koja-
rzono w $redniowieczu ze streczycielkg. Thomas z kolei uznaje za malo prawdopodobne, by
wspomniana Rychelda w istocie pelnitfa taka funkcje. Wedtug niego kontekst wskazuje jedynie
na to, ze jest ona po prostu stuzacg wezwang do chorej pani (por. uwage Thomasa do w. 1071,
s. 244). Wydaje sie jednak, ze autor mogt swiadomie wybra¢ dla stuzacej wlasnie to imie, by
skorzysta¢ z jego konotacji, dzieki czemu ,,porada” nabiera ironicznego wydzwieku.

10 Etienne uzywa tu czasownika ,,mastiner”, ktéry wedlug Thomasa oznacza to samo, co we
wspolczesnym francuskim ,,matiner”, czyli w odniesieniu do pséw: pokry¢ samice innej lub
lepszej rasy (por. uwage Thomasa do w. 1081, s. 247).
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szlachectwa. Maje¢tnos$c¢ jej szlachetnego pana wpada w rece bekarta.
Dla tej przyczyny nie znajdziesz dzi$ dziedzica takiego jak dawnie;j.
Céz moze kiepski dziedzic? Kto od kota pochodzi, poluje na myszy,
kogo $winia rodzi, ten w blocie si¢ tapla. A godny jest ten, kto jest
synem godnych. [...]

Pigkny grzech nikogo nie dziwi, o ile sklania do niego natura.
Jednak ci, ktérzy wbrew naturze czynig, skalani sg grzechem brzyd-
kim. Na nich trzeba psy napusci¢, obrzuci¢ kamieniami, bi¢ kijami,
oblozy¢ stomg z kloaki i jak kundla zabi¢! Takie kobiety wynala-
zty pewng gre: z dwdch dziur'! cheg zrobi¢ wezel, trumng uderzajg
o trumne, bez krzesiwa rozpalajg ogien. Nie bawig sie w dzganko'2.
Tarczami sie zderzajg, lecz bez wldczni. Nie maja jezyczka u wagi, ni
trzpienia w mlynskich kamieniach. Na suchym ladzie fowig turbota
i to bez uzycia wedki. Nie chcg tluczka w mozdzierzu ni w hustawce
trzonu. Dwdjkami igraszkom si¢ oddaja, prezac si¢ jak w klusie kon.
Udo o udo - z tej szermierki kiepski zysk. Nie wszystkie z tej samej
gliny ulepiono: jedna lezy spokojnie, gdy druga ja tyka. Jedna kogu-
tem — druga kurg. Kazda ma swoja role.

W opisie stanéw spotecznych Etienne’a de Fougéres kobiety majg swoje —
ostatnie — miejsce. W przeciwienstwie do mezczyzn, podzielonych na pozy-
cje spoleczne i zawody, stanowig one jedng grupe, klasyfikowang wyltacznie
wedlug popelnianych grzechéw. A jednak zwraca uwage to, ze biskup skupia
sie na szlachetnie urodzonych kobietach, ktére — jak méwi — sg gorsze (w. 978)
niz te z nizszych sfer. By¢ moze to one najlepiej ucielesniajg kobiecg grzesznos¢
w jego rozumieniu: nie tylko s3 bezczynne, oddane préznym zajeciom, takim
jak makijaz (czego nie mozna powiedzie¢ chociazby o stuzbie), ale takze ich
cudzoldstwo ma powazniejsze konsekwencje, bo jest przyczyng upadku spote-
czenstwa przez zaburzenie hierarchii spotecznej. Grzechy przypisywane kobie-
tom dotycza - co znamienne - ciala, w przeciwienstwie do grzechéw popet-
nianych przez mezczyzn, ktore zwigzane sg $cisle z ich obowigzkami i wladza.

11 'W oryginale ,trutenne” jest hapaksem (por. uwage Thomasa do w. 1106, s. 253-254).

12 Thomas wskazuje, Ze wyrazenie ,,piquenpance” jest okresleniem gry erotycznej. Dostownie
oznacza ono uderzanie czyms$ ostrym w brzuch. Stownik seksualizmow polskich Jacka Lewin-
sona (Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1999) nie zawiera zadnego $cistego odpowiednika; zblizone
i mozliwe do zastosowania w polskim tlumaczeniu zdaje si¢ ,,dziabanko”; czasownik ,,dzga¢”
réwniez figuruje w wyzej wspomnianym stowniku.
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To logiczna konsekwencja: kobiety jako grupa niemajaca innego wyrdznika niz
ple¢ moga grzeszy¢ tylko tym, co posiadajg — cialem.

Biskup zaczyna od typowego przedstawienia kobiety jako zrédta wszelkiego
zta. Podaje przyklady Heleny i Dalili - rownie dobrze mogloby tu pas¢ imie
Ewy, matki pierworodnego grzechu. Nie mniej utarte jest ukazanie kobiety jako
tej, ktdrej nie sposéb zaspokoic¢ seksualnie i zawsze chetnej, by oddac sie kaz-
demu®. Jako naczynie na lepsze czy gorsze nasienie i jako przedmiot do wziecia
ma ona jednak pewne tajemnicze (i oczywiscie grzeszne) oblicze. Biskup opisuje
rozmaite mikstury, jakie panie szykuja sobie, by sie upiekszy¢. Jest to kolejny
grzech $cisle zwigzany z ciatem. Makijaz i ,krem” do depilacji wydaja si¢ naleze¢
do tej samej sfery tajemnej wiedzy i podejrzanego dostepu do natury, co trucizny
przyrzadzane przez czarownice'®. Jest to pewne kontinuum. W §redniowiecznej
literaturze nierzadko pojawia sie figura szlachetnej pani leczacej rycerza sobie
tylko znanymi metodami®®. Tu wszakze wiedza o dzialaniu roélin, mineraléw,
plynéw ustrojowych zwierzat nie ma zadnej pozytywnej odstony. Od makijazu
przechodzimy dosé¢ gtadko do podtruwania meza, a po chwili do aborcji. Tak
oto ta, ktéra nie potrafi zapanowa¢ nad swoim pozadaniem, kontroluje pro-
kreacje. Przerwanie cigzy Etienne nazywa wprost morderstwem, podobnie jak

13 W perspektywie Etienne’a de Fougeres nie ma zadnej réznicy miedzy dobrowolnym
cudzotdstwem a gwaltem, co widaé we fragmencie, w ktdrym opisuje on oszukanego miesz-
czanina - ten, kto go oszukal w kwestii finanséw, na dokladke ,,zone lub cérke mu dosiada”
(wspominany juz w. 840), za co nalezy si¢ surowa kara Zonie lub cérce.

4 W tekicie Etienne’a figura czarownicy jest o wiele mniej demoniczna i fantastyczna niz
w o wiele pézniejszych tekstach z okresu polowania na czarownice. U biskupa Rennes czarownica
nie lata na miotle i nie spotkuje z diablem - blizej jej do zielarki i akuszerki. Cho¢ jest to dos¢
skomplikowana kwestia, ktorg historycy wciaz badajg, wydaje sie, Ze w sredniowiecznych rejestrach
sadowych nie taczono oskarzenia o czarownictwo z oskarzeniem o otrucie kogos lub o aborcje -
sprawy te figuruja odrebnie (wigcej o otruciach: F. Collard, ,,Veneficiis vel maleficiis. Réflexion
sur les relations entre le crime de poison et la sorcellerie dans 'Occident médiéval”, Le Moyen
Age 2003, t. 109, nr 1, s. 9-57; o karach za magie i czarownictwo: R. Kieckhefer, Magic in the
Middle Ages, Cambridge University Press, Cambridge 2014, s. 176-200). Kobiety skazywano
wiec za otrucie meza, przerwanie ciazy, a czasem takze za czary utozsamione z herezjg na dtugo
przed Mlotem na czarownice, jednak nie dzialo si¢ to na tak duza skale i nie towarzyszyl temu
spojny, demonizujacy dyskurs pretendujgcy do obrony cywilizacji przed mroczng niewiedza
wiekéw $rednich, ktéra doskonale uosabia postaé czarownicy jako najbardziej zagrazajacej
i nieprzewidywalnej z kobiet. Etienne nie méwi o czarownicach jako jednostkach wyjatko-
wych, ktore sg wybrankami Szatana. Podtruwanie meza i dokonywanie aborcji, wymienione
tuz po miksturach potrzebnych do upigkszenia ciala, sprawiaja, ze czarownica jest przyziemna,
realna, korzysta z wiedzy zielarskiej.

15 Wiecej na ten temat miedzy innymi: A. Harper, ,,The Image of the Female Healer in
Western Vernacular Literature of the Middle Ages”, Social History of Medicine 2011, nr 24 (1),
s. 108-124. O roli kobiet jako uzdrowicielek i poloznych w $redniowieczu: W.L. Minkowski,
»Women Healers of the Middle Ages. Selected Aspects of Their History”, American Journal of
Public Health 1992, nr 82 (2), s. 288-295.
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Gracjan w swoim Dekrecie (1140)'S. Jest jednak co$ gorszego od lubieznoéci,
cudzotéstwa, makijazu, golenia wloséw i aborcji: dwie kobiety i ich wzajemne
pozadanie. Na szczeg6lng krytyke biskupa, ale tez na jego wyrazne zaintereso-
wanie, zastuguja panie oddajace si¢ praktykom ,,wbrew naturze”.

Jest to pierwszy znany przyktad przedstawienia lesbijskich stosunkow w jezyku
wernakularnym'”. Trudno méwi¢ tu o opisie — raczej o meskim, otwarcie fal-
locentrycznym wyobrazeniu na ten temat'®. Biskup wymienia liczne metafory

16 Nalezy tu jednak podkresli¢, ze niektdérzy $redniowieczni duchowni podnosili stusznosé
przerywania cigzy w przypadku zagrozenia zdrowia i zycia kobiety, a karalnos¢ takiego czynu
zalezna byla od tego, na jakim etapie dokonano aborcji. Wiecej na ten temat: J.-C. Bologne,
La naissance interdite. Stérilité, avortement, contraception au Moyen Age, O. Orban, Paris 1988;
E. Van De Walle, ,,Pour une histoire démographique de I'avortement”, Population 1998, nr 1/2,
s. 273-289; o historii karalnosci aborcji: W.P. Miiller, The Criminalization of Abortion in the
West. Its Origins in Medieval Law, Cornell University Press, New York 2012.

17 Badacze zastanawiajg sie nad tym, dlaczego i do jakiego stopnia homoerotyczne praktyki
kobiet byly nieobecne w réznego rodzaju pismach teologicznych czy sgdowych. W historii prawa
dtugo dominowato przekonanie, Ze homoseksualne stosunki miedzy kobietami nie podlegaty tak
surowym karom jak stosunki migdzy mezczyznami, ale niedawne badania temu czesciowo przeczg.
W rejestrach kar $mierci z XIII, XIV i XV wieku spotyka sie opisy takich ,,przewinien” (por. E. Ben-
kov, ,The Erased Lesbian. Sodomy and the Legal Tradition in Medieval Europe”, [w:] Same Sex
Love and Desire Among Women in the Middle Ages, red. F. Canadé Sautman i P. Sheingorn,
Palgrave, New York 2001, s. 101-122; J. Murray, ,,Twice Marginal and Twice Invisible. Lesbians
in the Middle Ages”, [w:] Handbook of Medieval Sexuality, red. V.L. Bullough i J.A. Brundage,
Garland Publishing, New York 1996, s. 191-222; L. Crompton, ,,The Myth of Lesbian Impu-
nity. Capital Laws from 1270 to 17917, Journal of Homosexuality 1981, t. 6, nr 2, s. 11-25).

18 Jako ze nie ma zadnych podobnych przedstawien w innych, dotad znanych, francuskich
tekstach sredniowiecznych, ten fragment Ksiegi Obyczajow kojarzono albo z 6. Satyrg Juwena-
lisa, albo z Dekretem Burcharda de Worms. Jednak ani jeden, ani drugi - cho¢ wzmiankowali
o takiej formie kobiecej ,rozpusty” - nie ktadl nacisku na brak penisa. Przeciwnie, Burchard
wskazywal na uzycie ,machinamentum”, a wiec substytucje i uzurpacje meskiej roli, co zreszta
uwazano za powazniejsze przewinienie. Réwniez w innych penitencjatach sredniowiecznych
wspomina si¢ o uzyciu instrumentu zastepujacego penisa (na przyktad u Hincmara de Reims
czy Bedy Czcigodnego). Oczywiscie, oba wyobrazenia na temat lesbijskich praktyk wynikaja
z perspektywy fallocentrycznej: podkresla si¢ albo brak meskiego cztonka, albo zastosowanie
czego$, co go zastapi. Przy czym niektére metafory uzyte przez Etienne’a (,trumng uderzajg
o trumne” czy ,tarczami si¢ zderzaja”), nieSwiadomego budowy ciata kobiety, kojarza si¢ z nie-
ktérymi praktykami lesbijskimi (ironia losu? chichot herstorii?). Mam tu na mysli trybadyzm
(z grec. ,tribein”), o ktérym mowa juz w starozytnych tekstach (wigcej o crissatrix i fricatrix:
Th. Vilhjalmsson, The Tribadic Tradition. The Reception of an Ancient Discourse on Female
Homosexuality, Bristol 2015, https://skemman.is/bitstream/1946/23126/1/Tribadic_Tradition_
MA_THV.pdf, zwlaszcza s. 37-38, dostep: 5.02.2024), a ktdry przedstawiony jest chociazby
na XVIII-wiecznym obrazie Jeana-Jacques’a Lagrenée Les Deux Amies. Jako ze historia dyskursu
i ikonografii zwigzanych z mitoécig lesbijska stanowi przedmiot badan od niedawna i wcigz
jest pelna luk (por. Queerly Phrased. Language, Gender, and Sexuality, red. A. Livia i K. Hall,
Oxford University Press, New York-Oxford 1997), trudno rozstrzygnaé, co zainspirowato
XII-wiecznego biskupa do zastosowania akurat takich metafor.
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wyrazajace brak, a tym samym akcentuje bezcelowos¢ ,brzydkiego grzechu”.
Nie pozostawia réwniez najmniejszych watpliwosci co do tego, czego miano-
wicie brakuje, wymieniajac rozmaite podtuzne przedmioty: jezyczek u wagi,
ttuczek w mozdzierzu, wedke, trzpien, widcznig itd. Daremnos¢ i bezsensow-
no$¢ homoerotycznych stosunkéw podkreslajg dodatkowo metafory takie jak
dwie trumny uderzajace o siebie, a ich absurd - lowienie ryb poza wodg i bez
wedki. Wyobrazenie na temat lesbijskich praktyk jest ograniczone nie tylko
przez meski punkt widzenia, ale tez przez model heteroseksualny, na co jasno
wskazuje poréwnanie do kury i koguta. Etienne de Fougeres opisuje wiec
Innego - i to podwdjnie innego (jako kobieta i jako lesbijka) — przez pryzmat
tego, co znane, i w odniesieniu do normatywnego wzorca.

W poréwnaniu do innych czeéci tekstu fragment ten jest obszerny, a biskup
zdaje sie rozwija¢ w nim najbardziej barwne i kwieciste sformutowania.
Niewatpliwie jego celem pozostaje o$mieszenie bezcelowosci dziatan dwoch
kobiet, ktére usitujg zaznac spetnienia bez udzialu me¢zczyzny, jednak przedtu-
zenie tego przedstawienia poprzez dlugg enumeracje przyciaga uwage odbiorcy
i moze pobudza¢ jego wyobraznig, by nie powiedzie¢ - fantazje. Jednoczesnie,
mimo Ze ton autora jest tu bardziej przesmiewczy niz moralizatorski, obSmiane
praktyki zastuguja wedlug niego na... kare §mierci. O ile cudzotéstwo w ramach
obowiazkowej heteroseksualnodci (nazwane zresztg ,,pieknym grzechem”) mogto
by¢ zagrozeniem dla hierarchii spotecznej i ciaglodci szlachetnych rodoéw, o tyle
safickie praktyki burzg bardziej elementarny porzadek: hierarchig¢ plci. Kury
bawiace sie w koguty - by uzy¢ jezyka Etienne’a - wymykajac sie porzadkowi
heteroseksualnemu, wymykaja si¢ meskiej wiadzy. Dlatego budza tak Zywy nie-
pokoj i gniew, przebrany w bagatelizujacy, prze§miewczy ton.

Joanna Augustyn
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