Wprowadzenie

W tej krotkiej ksiazeczce nie staram si¢ powiedzie¢ nic,
czego nie powiedziatem juz wczesniej. Wracam tu do kilku
artykutow, poniewaz z wielokrotnie przeze mnie dokonywa-
nymi nagraniami Bagre wiaze si¢ pewien problem. Sprawia
on, ze jestem zmuszony zmierzy¢ si¢ z licznymi definicjami
terminow takich, jak ,,mit” i ,literatura” oralna, a takze z ich
zwiazkami z innymi dziedzinami zycia spotecznego. Dys-
kusja toczaca si¢ wokot tych pojeé nabrata aury mistycznej,
ktora kioci si¢ z moimi obserwacjami. Poniewaz istotng czg§¢
mojej pracy zawodowej poswigcitem nagrywaniu, spisywaniu
i thumaczeniu r6znych wersji ,,mitu” czy opowiesci LoDagaa
(towarzyszyt mi Kum Gandah, moj przyjaciel stamtad), uzna-
tem, ze warto zebraé czg$¢ z tych ogdlnych obserwacji w jed-
nym miejscu.

Temat mitu i rytuatu od samego poczatku miat funda-
mentalne znaczenie dla antropologéw (i nie tylko). Mialy one
stanowi¢ wyrozniki ,,spoteczenstw prymitywnych”, podob-
nie jak animizm (kult natury) i euhemeryzm (kult zmartych).
Jako takie sa wyznacznikami ,,innych” kultur, niemieszcza-
cych si¢ w granicach ,,nowoczesnej” racjonalnosci, uznaja-
cych inny system logiczny badz wrecz ,,prelogicznych”, czy-
li dla nas ,,irracjonalnych”. W pewnej mierze ze wzgledu na
zainteresowania komunikacja, zwlaszcza za§ problematyka
oralnosci 1 pis$mienno$ci, zalezato mi na przyjeciu postawy
zorientowanej nieco bardziej kognitywnie, niz to si¢ czyni
w ramach podej$¢ najpopularniejszych, a mianowicie ,,funk-
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cjonalnego” 1 ,strukturalnego” (albo poststrukturalnego).
Ale istnieja tez inne podejscia. Doceniam tu stosowana przez
Evans-Pritcharda w stosunku do Azande logike przygladania
si¢ spoteczenstwom z perspektywy bliskiej uczestnikowi wy-
darzen (the actor’s point of view) i traktowania omawianych
tu zjawisk nie jako sztywnych, formularnych wytworéw, lecz
jako odbicia tworczych zdolnosci ludzi jako zwierzat postu-
gujacych si¢ wobec $wiata zewnetrznego jezykiem, obarczo-
nych tradycja, lecz nie w sposob, ktory by ich zniewalal. Nie
twierdze, ze jestem jedynym, ktory szuka innej perspektywy.
Wielu autorow skupialo si¢ na poetyce i lingwistyce, w tym
celu biorac na warsztat liczne warianty opowiesci. Nie uwa-
zam jednak, by jak dotad takie podejscie uzyskato szeroki od-
dzwigk, a w kazdym razie by wptynglo na wyobrazenie o tym,
czym sa ,,umystowosci prymitywne”. Inni z kolei podkres$lali
kontekst spoleczny opowiesci i relacje dialogiczne migdzy
opowiadajacym a jego stuchaczami — przed nastaniem epo-
ki urzadzen rejestrujacych dzwigk niewiele bylo materiatu,
ktory pozwalatby bada¢ te kwestie. A dzigki temu ujawniaja
si¢ nie tylko warianty pojawiajace si¢ wewnatrz ,,struktury”,
ale takze te rodzace si¢ na inne, nieprzewidywalne sposoby.
W tym sensie kazda odmiana w obrgbie narracji jest tworcza.

Analiza mitu i rytuatu byla jednym z najwazniejszych
tematow podejmowanych przez antropologig, poczawszy od
Frazera i jego Zlotej galezi' przez Malinowskiego i jego teksty
o Trobriandach?, Radcliffe-Browna® i jego studium o Anda-
manach po przede wszystkim Claude’a Lévi-Straussa i jego

" James George Frazer, Ziota galqZ, t. 1-2, przel. Henryk
Krzeczkowski, Pafnstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1971.

2 Bronistaw Malinowski, Argonauci Zachodniego Pacyfiku. Relacje
0 poczynaniach i przygodach krajowcow z Nowej Gwinei, red. 1 post.
Andrzej Waligorski, przel. Barbara Olszewska-Dyoniziak, Stawoj
Szynkiewicz, przedm. James George Frazer, Panstwowe Wydawnictwo
Naukowe, Warszawa 1967, 2005.

> Alfred Reginald Radcliffe-Brown, Structure and Function in
Primitive Society, Cohen and West, London 1952.
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prace o totemizmie, Mys! niecoswojonq i Mythologiques®*. Dla
tych i wielu innych autoréw (w mniejszym stopniu dotyczy to
Malinowskiego) analiza tego typu form zachowania stanowita
fundament mysli antropologicznej. Zarazem jednak zajmowali
si¢ oni charakterystyka ,,mysli nieoswojonej”, do mysli mitycz-
nej odnosit si¢ takze Ernst Cassirer. Ja argumentuj¢ w duchu
Malinowskiego, ktory probowat pokazac, ze podczas wypraw
na potowy Trobriandczycy widzieli r6znic¢ migdzy technika
i rytuatem, migdzy tymi dziataniami, ktore wymagaty udziatu
sit nadprzyrodzonych, a tymi, ktore si¢ bez nich obywaty (cho¢
prawdopodobnie zaréwno technika, jak i wsparcie sit nadprzy-
rodzonych zawsze mogly si¢ okaza¢ przydatne). W ,,spotecz-
nos$ciach pierwotnych” — podobnie jak u nas — istniaty zaréwno
dziatania ,,racjonalne”, jak i pozaracjonalne.

Problemy begdace przedmiotem niniejszego studium by-
najmniej nie sa jednoznaczne — dotyczy to tylez mitu, co ry-
tuatlu (a nawet ,,oralno$ci”), a poglady na ich temat sg bardzo
roznorodne. Niektorzy uwazaja, ze ,,mit” to tyle, co konkretne
wykonanie, jak to jest w wypadku Bagre u LoDagaa. W ta-
kim rozumieniu termin ten odnosi si¢ do konkretnej, dtugiej
opowiesci o poczatku (mit w pierwszym znaczeniu). Nasze
badania pokazuja, ze mozliwe sa zaskakujace warianty, za-
lezne od czasu i od opowiadajacego, a roznice migdzy wy-
konaniami moga dotyczy¢ spraw tak podstawowych, jak
wyglad, ktory ma wszak ogromne znaczenie w studiach nad
mitologiami. Schematy opowiesci nigdy nie sa tak sztywne,
jak mozna sadzi¢ na podstawie znajomosci jednego z warian-
tow. Bardzo wyraznie tu wida¢, jak ogromna rolg odgrywaja
przeno$ne urzadzenia do rejestrowania dzwigku, umozliwia-
ja bowiem zarejestrowanie (a nastgpnie spisanie i porowna-
nie) niezliczonych wykonan oraz analizowanie wariantow.

4 Claude Lévi-Strauss, Totemizm, przel. Aniela Steinsberg,
Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1968; tenze, Mys! nie-
oswojona, przel. Andrzej Zajaczkowski, Panstwowe Wydawnictwo
Naukowe, Warszawa 1969; tenze, Mythologiques, t. 1-4, Plon, Paris
1964-1971.
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Problem jest ztozony. Owszem, wszelkie warianty mieszcza
si¢ w ,,ramach” jednej opowiesci. Ale co to znaczy? Gdy po
raz pierwszy nagrywalem Bagre, bytem przekonany (bo tak
mi powiedzieli LoDagaa), ze rozne wykonania sa ,,jednym”
(boyen), sa takie same. Za kazdym razem byly wykonywane
W tej samej sytuacji rytualnej. A jednak nawet poczatkowa
inwokacja, wyuczona ,,na pamiec”, za kazdym razem prze-
biegata nieco inaczej, a same wykonania réznity si¢ nie tylko
w szczegodtach, ale w ogélnym charakterze i pod wzgledem
swiatopogladu, jaki przedstawialy. Czy dalej wigc miescity
si¢ w ,,jednej ramie”? Twierdzg, ze nie. Inni moga si¢ ze mna
nie zgodzi¢. Zmiany w wykonaniach moga by¢ bardzo rady-
kalne i generatywne — moga prowadzi¢ do czegos ,,innego”.
Nie ma mozliwo$ci odwotania si¢ do dyscyplinujacego tekstu
pisanego. Zmiany zachodza fancuchowo — ostatnia wersja jest
zawsze punktem wyjscia do kolejnej. Postrzeganie tego pro-
cesu w kategoriach transformacji mieszczacych si¢ wewnatrz
ustalonych ram wydaje mi si¢ przejawem niedoceniania ich
znaczenia, redukowania calego zjawiska do schematu ,,chto-
pak spotyka dziewczyng”, jak to wedtug mnie zrobit Propp
w odniesieniu do bajek magicznych®. W ten sposob pomija
sig¢ tworczy charakter kultur oralnych. Wariantywno$¢ wy-
konan ustnych bywa dostrzegana przez antropologéw, nie-
mniej dominujace modele zwykle sprowadzaja t¢ kwesti¢ do
,»odmian mieszczacych si¢ w ogolnych ramach”. Tymczasem
ja twierdze, ze nie sposob przewidzie¢, gdzie takie odmiany
zaprowadza, dopoki si¢ ich nie zarejestruje i nie zanalizuje
— nawet jezeli wykonuje je specjalista rytualny, szaman czy
wykwalifikowany opowiadacz. Przede wszystkim zawsze na-
lezy zada¢ sobie pytanie: czemu miatoby stuzy¢ precyzyjne
zapamigtywanie i porzucanie kreatywnosci, ktora jest wszak
,haturalna” umiejetnoscia towarzyszaca poshugiwaniu sie sto-
wami i w ogole umyslom istot postugujacych si¢ jezykiem?

> Wiadimir Propp, Morfologia bajki, przet. Wiestawa Wojtyga-
-Zagorska, Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1976.
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Inni ,,mit” utozsamiaja z ,,mitologia” (mit w drugim zna-
czeniu), ktora obejmuje idee dotyczace cztowieka oraz sit
nadprzyrodzonych emanujacych z roznych zrodet i jest zasad-
niczo kompilowana przez jedna osobe, zazwyczaj przez ko-
gos$ z zewnatrz. Dla strukturalisty, takiego jak Lévi-Strauss,
przedmiot analizy stanowi caty korpus mitologiczny, ztozony
z roznorodnych zrodel. Okreslam to mianem mitologii, méwig
na przyktad o mitologii Nambikwara lub mitologii LoDagaa.
Jak wspomnialem, taka mitologia moze si¢ okaza¢ duzo bar-
dziej ztozona i zmienna, niz z tego zdaje sprawg ,,etnograficz-
ny czas terazniejszy”. Zasadza si¢ ona bowiem na zalozeniu,
ze w przesztosci byto zawsze tak samo.

Sam Lévi-Strauss idzie poniekad dalej, podajac w watpli-
wo$¢ status mitu (w drugim znaczeniu) spotecznos$ci odizolo-
wanych, jednak jego zastrzezenia dotycza nie tyle wykonania,
co transcendentalnego pogladu na §wiat. Mitologia Indian
Nambikwara stanowi cz¢s§¢ mitologii spotecznosci sasiedz-
kich i vice versa w niekonczacym si¢ tancuchu transforma-
cji, ktoére wedlug niego ,,nie maja poczatku”. Pojgcie ,,trans-
formacja” zaktada jaka$ wspdlna ,,formg”, ktora jednak musi
by¢ przede wszystkim w oku obserwatora, niekoniecznie zas
musi stanowi¢ ramg odniesienia dla ,,aktora” sytuacji. ,,Mi-
tologia Indian Nambikwara” bytaby zatem ,,bytem iluzorycz-
nym”. A jednak stanowita ona jaki$ byt, poniewaz sktadata sig
z opowiesci zebranych od okreslonej grupy. Jest przy tym, jak
wspomnialem, czyms zupetnie innym niz mit (w pierwszym
znaczeniu)®, a wigc konkretna cato§ciowa opowiesé, taka jak
lliada. 7 czasem Lévi-Strauss zmienit nieco zakres swoich
analiz 1 przeszedl od skupienia na konkretnym micie wraz
z jego kontekstem spotecznym i transcendentnym do zaintere-
sowania przemianami mi¢dzykontynentalnymi’. W tym uje-
ciu warianty oczywiscie wystepuja, ale zawsze mieszcza si¢

¢ Z prywatnej korespondencji ze Stephenem Hugh-Jonesem.
7 Za tg uwagg jestem wdzigczny Stephenowi Hugh-Jonesowi.
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w jakiej$ wspolnej ramie, z ktorej istnieniem ja tu polemizuje,
poniewaz tego rodzaju ,,struktury” sa bytami pozornymi.
Zwrdcono mi uwage, ze pojecie ,,mit” moze mie¢ rdézne
znaczenie w zalezno$ci od kontynentu — Afryka roéznitaby sig
tu od Ameryki Potudniowej, ktéra zajmuje si¢ Lévi-Strauss.
Niewatpliwie istnieje taka mozliwos¢, ale ja si¢ upieram,
ze jest roznica migedzy mitem a mitologia, i zwracam uwa-
ge, ze bajki i1 ,,mity” bywaty przekazywane z kontynentu na
kontynent: w pierwszym wypadku przyktadem sa opowiesci
0 Anansim, w drugim — opowiesci muzutmanskie i chrzesci-
janskie. Istnieja wigc punkty taczace te dwa kontynenty, tak
jak istnieja quasi-uniwersalne (wywiedzione z Europy) kate-
gorie 1 wyjasnienia, ktore sam Lévi-Strauss probowat dopre-
cyzowa¢ — dotyczy to na przyklad toteméw. Z omawianiem
pojecia totemizmu z perspektywy afrykanskiej wiaza sig
oczywiscie pewne niebezpieczenstwa, ale ptynaé z tego moga
réwniez niejakie korzysci intelektualne. W kazdym razie jest
to zadanie konieczne, jesli traktowaé antropologi¢ jako dzie-
dzing o ogdlnych aspiracjach, jak to robili ojcowie dyscypliny.
Cho¢ oczywiscie nie mozna traci¢ z oczu ,,wiedzy lokalne;j”.
Inni jeszcze mianem mitu okreslaja konkretna historig
w jednej z jej mozliwych wersji badz we wszystkich (mit
w trzecim znaczeniu). Przyktadem takiego uzycia terminu jest
historia Edypa, do ktorej istnieje wigcej niz jedno podejscie.
Pierwsze z nich polega na analizie spisanej wersji opowiesci
o danym bohaterze w ksztalcie, w jakim wystgpuje, dajmy na
to, w jakims greckim tekscie (albo w wielu tekstach, jak to robi
Robert Graves). Drugie podej$cie reprezentuje Amber Jacobs,
przygladajac si¢, jak dana historia rozwijata si¢ przez wieki
— stanowi to podstawe jej studium On Matricide®. Nastepnie
mamy bardziej kulturowe (w innym sensie) podejscie Du-
mézila do mitu indoeuropejskiego’ — w takie rejony zapuszcza

8 Amber Jacobs, On Matricide. Myth, Psychoanalysis, and the Law
of the Mother, Columbia University Press, New York 2007.

® Georges Dumézil, Mithra-Varuna — Essai sur deux représentations
indo-européennes de la Souveraineté, Leroux, Paris 1940.
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si¢ tez Lévi-Strauss w swoich Mythologiques, traktujac wersje
pochodzace z jednego ,,obszaru kulturowego” jako wzajemne
warianty. Takie badania sa jednak oparte rowniez na ,,struk-
turalnym podejsciu” do mitu (mit w drugim znaczeniu), jak
je pojmowal Lévi-Strauss. Jacobs przejmuje od niego prze-
konanie, ze mity ujawniaja ,,ukryte «uniwersalne» struktury
nie§wiadomo$ci”, a wiec ,,ukryte «reguty», badz «prawa»”'°.,
Badanie korpusu mitéw ma pozwoli¢ wydoby¢ te uniwersalne
struktury. Uznanie matkobdjstwa za jakie$ zjawisko quasi-
-uniwersalne wydaje si¢ jednak watpliwe, w sferze tylez mitu,
co ,,rzeczywistosci”. Traktowane dostownie, to zjawisko jawi
si¢ jako wydarzenie szczeg6lne, zwiazane z migdzypokole-
niowymi napigciami w rodzinie. Jako takie zdarzy¢ si¢ moze
zardwno w spoleczenstwach patrylinearnych, jak i matryline-
arnych — w istocie przypominaja one siebie nawzajem w do$¢
kluczowych aspektach. ,,Mgskie” dobra i ,,mgskie” urzedy
moga by¢ dziedziczone za posrednictwem kobiet, ale w obu
wypadkach przypadaja ostatecznie mgzczyznom. Wigkszo$§¢
badan nad spoteczno$ciami matrylinearnymi, prowadzonych
na przyklad w latach trzydziestych dwudziestego wieku przez
uczniow Malinowskiego (Richardsa i Fortesa), wykazala, ze
charakterystyczna dla nich byla wladza sprawowana przez
mezczyzn. Niemniej, jak w sposob bezposredni pokazuje mit
Bagre, w wigkszosci spoteczenstw (w tym, oczywiscie, w spo-
fecznosciach o bilateralnym systemie pokrewienstwa) wiadza
i odpowiedzialno$¢ w sferze domowe;j jest zwykle dzielona
migdzy mezczyzng i kobietg. Obydwoje rodzice do§wiadczaja
gniewu dzieci — w jednej z wersji dziecko strzela do matki
z tuku. Binarna metoda Lévi-Straussa, w obrebie ktorej opi-
sane wyzej stosunki traktuje si¢ jako alternatywe, jest nie-
shuszna — ,,rodzinne” wigzi dzieci z matka i ojcem istnieja we
wszystkich typach spoteczenstw, cho¢ r6zni¢ si¢ moga stop-
niem intensywnosci.

10 Amber Jacobs, On Matricide. .., s. 17.
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Jacobs jednak woli takie podejécie strukturalistyczne,
ktore ktadzie nacisk na ,hierarchiczny dualizm” i element
»hieswiadomosci” kryjacy si¢ w micie. W zwiazku z tym
szczegoblng uwage zwraca na wymowna nieobecno$¢ Metydy
w opowiesci o Orestesie. Mimo ze do$¢ wczesnie w Eume-
nidach Atena deklaruje, ze ,,nie zrodzita jej zadna kobieta”,
Jacobs czyni matka Ateny Metyde, kobietg zgwalcona (i po-
Iknigta) przez Zeusa. Nasuwa si¢ pytanie, jakie sa w ogole
granice analizy mitu, skoro wprowadzenie nie§wiadomosci
usprawiedliwia tak tworcze podejscie do jego interpretacji.

Drugi typ analizy wymaga zajmowania si¢ kompletna
»mitologia”, jak si¢ tego domagal Lévi-Strauss. W tym wy-
padku, jesli przyja¢ wyniki naszych badan dotyczacych Ba-
gre, pojawia si¢ oczywisty problem, albowiem poszczegdlne
wersje roznig si¢ fundamentalnie. Jak sposrod nich wybierac?
Analiza strukturalna spod znaku Lévi-Straussa jest trudna,
poniewaz nie sposdb poznaé catego uniwersum dyskursu —
przysztosci i przeszto$ci mitu. Z drugiej strony tatwiej jest
przeprowadzi¢ badanie mitéw przynaleznych do przesziosci
(spisanych, stekstualizowanych), poniewaz pismo ogranicza
to, co badamy. Bagre jako opowie$¢ ustna nie jest w zaden
taki sposob ograniczone, za kazdym razem jest wykony-
wane inaczej, a wige gdy przybiera formeg zapisana, zawsze
mamy do czynienia z arbitralnie wybrang probka. Jesli tak jest
w wypadku Bagre, tak samo musialo by¢ w wypadku Grekow
—to, co mamy, to tylko przypadkowy wybor, ktéry w pewnym
momencie spisano, wykluczajac caty repertuar innych wersji,
ktore wykonywano, ale ktorych nie zarejestrowano. Stucha-
nie nagrania rowniez moze zaowocowaé roéznymi zapisami,
co wiemy na podstawie nagran dokonanych przez Josepha
Adama Braimaha i co ja sam wiem az za dobrze, majac za
soba wiele dni $leczenia wraz z moim przyjacielem Kumem
nad nagraniami Bagre (ich oryginaly znajduja si¢ w bibliote-
ce St. John’s College w Cambridge). Swiadomo$é kontekstu,
w jakim powstawaly pismienne wersje ,,oralnych” mitéw, ma
podstawowe znaczenie.
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Jako kluczowy przyktad mitu w znaczeniu trzecim moz-
na, jak to robi Jacobs, wybra¢ Edypa zamiast Prometeusza,
ale jest to wytacznie kwestia osobistego wyboru, okreslonego
przez warunki spoteczne, jakie panuja trzy tysiace lat poz-
niej, gdy starozytnos¢ ustapila feudalizmowi, a ten ,kapita-
lizmowi”. Nie analizuje si¢ wowczas juz czysto greckiego
mitu, lecz mit ogotocony, wyzuty z elementow wilasciwych
jego czasowi i przedstawiony w tym okrojonym stanie jako
quasi-uniwersalny. Jacobs podejmuje si¢ badania greckich mi-
tow (rzekomo oralnych) w ksztatcie, w jakim przechowuje je
tradycja piSmienna, i komentuje ,,wspotczesna recepcj¢ kultu-
rowa mitu”. Nie zajmuje si¢ tym, co pierwotnie mdgl on zna-
czy¢ dla stuchaczy. Mit wykorzystuje si¢ tu do budowy teorii
na temat rzekomo skrywanego prawa kulturowego zwiaza-
nego z postlacanowskim rozumieniem symbolicznego, a ce-
lem jest klasyfikowanie ,,ukrytych «uniwersalnych» struktur
nieswiadomosci”. ,,Symboliczne” oznacza tu ,,porzadek zna-
czen, ktoremu podlegaja wszystkie istoty ludzkie o tyle, o ile
przynaleza do §wiata spotecznego™'. Symboliczne uktada sig
w ,,dualizm hierarchiczny”. O jakie ukryte struktury chodzi?
Jacobs pragnie zrobi¢ wigcej niz tylko zanalizowa¢ — chce
zmieni¢ porzadek rzeczy; dostrzezenie matkobdjstwa jest tu
proba odkrycia nowego (feministycznego) porzadku. Innymi
stowy mit rejestruje w tym wypadku pragnienia, to, czego si¢
chce, a nie to, co po prostu jest.

Uwazam, ze tego rodzaju kryptologiczna analiza jest
btedna. Nie mogg si¢ zgodzi¢ z pogladem, ze mity pozostaja
tajemnica dla ich wykonawcy, ktory pojmuje je jedynie nie-
swiadomie, ze oddaja one pewien ,,kod” i umykaja ,,catkowi-
cie myslacemu podmiotowi”'?, ukazujac przy tym ,,uniwersal-
ne formuty mentalne'. Takie podejscie sprawia, ze autorka
moéwi o micie jako o ,,swego rodzaju delirium™, ,,delirium

' Tamze, s. 18.
12 Tamze, s. 16.
13 Tamze, s. 17.
14 Tamze, s. 19.
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kulturowym”, rownowaznym ze snem, ,,snem kulturowym”.
Oralne zrodta mitu nie czynia go pod tym wzgledem wyjat-
kowym. Nie rzuca on $wiatla na nieSwiadomos¢, tak jak to si¢
dzieje w przypadku indywidualnych snow — nalezy go raczej
poréwnac do innych form , literatury”, do §wiadomych aktéw
tworczych i wysitkow wyobrazni — cho¢ stosunkowo ,,trady-
cyjnych”. Wierzacy w mit nie tkwia w ,,delirium” bardziej niz
ci, ktorzy uwazaja, ze upadek czlowieka i utrata taski sa wyni-
kiem ugryzienia jabtka, a §wiat zostal stworzony ,,magicznie”
w siedem dni.

Po trzecie zatem wracamy do studium konkretnej opowie-
$ci (mit w znaczeniu pierwszym), w wypadku ktorej musimy
po raz kolejny zmierzy¢ si¢ z kwestia wielo$ci wersji. Mozna
to nazwaé badaniem ,,mitu wspotczesnego”, poniewaz chodzi
tu o to, co jest opowiadane teraz, w odniesieniu do biezacej
sytuacji, a nie o proby wskrzeszania dawniejszych historii, na
przyktad Edypa, czy jakiej$ rwacej sig catosci. ,,Wspolczesny
mit” nalezy oczywisScie interpretowa¢ w odniesieniu do spote-
czenstwa, z ktérego si¢ wywodzi. Nie sposdb wyobrazi¢ sobie
innego rozwiazania dla analizy Bagre. Jednak zajmowanie si¢
spisanym ,,mitem” rodzi inne problemy, zwlaszcza jezeli uwa-
7a sig, ze pewne elementy sa stale, jak to si¢ dzieje w przypad-
ku Edypa (to jest konkretnej historii, a nie opowiesci). Takie
trwate elementy mozna znalez¢ 1 w Bagre, choc¢by konflikt
miedzy rodzicem a dzieckiem, ktory zawiera w sobie szersze
kwestie zwiazane z relacjami migdzypokoleniowymi i ktory
przedstawia powszechne wlasciwosci ludzkiej kondycji. Tak
pewnie jest w przypadku historii o Edypie — jak niewatpli-
wie uwazal Freud, ale wcale nie musi ona w tej formie by¢
uniwersalna, jak to probowat wykaza¢ Malinowski. Sytuacja
Edypa ma charakter migdzypokoleniowy, ale relacje hierar-
chiczne i relacje migdzy rodzenstwem moga wygladac bardzo
odmiennie na przyktad w spoleczenstwach matrylinearnych.
W kazdym razie nie mamy tu do czynienia z zastosowaniem
metody ,,strukturalnej” do badania mitu, poniewaz w istocie
bierzemy na warsztat tylko jedna wersj¢ jednego z elementow
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greckiej mitologii, a nie czytamy go w szerszym kontekscie's,
jak sie¢ tego domagat Lévi-Strauss. Jest to nieuniknione, jeze-
li ze spisanego korpusu tekstow wybieramy jedna z historii
i uznajemy ja za najwazniejsza. By¢ moze ukazuje ona jakis$
trwaty aspekt pewnej czesci ludzkiego zycia, jak w wypadku
Edypa, ale moze si¢ to potwierdzi¢ jedynie wraz z uptywem
czasu, gdy juz wiadomo, co t¢ probe¢ przetrwato. Jesli idzie
o Edypa, wlasciwie mozemy rownie dobrze potraktowac te hi-
storig nie jako mit, a jedynie jako pewien element calej historii
(czesciowo ustnej), ponickad poréwnywalnej z, powiedzmy,
sytuacja przejecia korony od umierajacego ojca przez ksig-
cia Harry’ego. Taka historia tez wymagataby kilku nadprzy-
rodzonych interwencji, a zarazem odzwierciedlalaby ogdlna
kondycjg cztowieka.

Dla przebiegu tej dyskus;ji istotny jest jeszcze jeden czyn-
nik, ktorym zajmowalem sig szerzej gdzie indziej, a do ktorego
teraz wracam w ograniczonym zakresie, a mianowicie wptyw
rozwoju pismiennos$ci na tego rodzaju formy komunikacyjne.
Te kwestie omawiam w rozdziatach 6smym 1 dziewiatym,
gdzie przygladam si¢ problemowi narracji, o ktorej jedni sa-
dza, ze przynalezy do wczesniejszych (oralnych) kultur, inni
za$, ze stanowi 0ogolna cechg ludzkiego dyskursu. Mnie oso-
biscie kultury oralne nie wydaty si¢ szczegolnie zorientowa-
ne na ten aspekt narracyjny, czy to w wersji osobistej, czy
tworczej, przynajmniej nie w rozumieniu linearnej opowiesci
o wlasnym lub cudzym doswiadczeniu zyciowym. Wydaje mi
sig, ze takie podej$cie do narracji jest raczej promowane przez
pismo. W kulturach oralnych niewiele jest okazji do takich
opowiesci. Snuje si¢ je gtownie dla dzieci jako formg rozryw-
ki, a nie jako co$, co ma zwiazek z ,,prawdziwym zyciem”
(cho¢ oczywiscie moga one kry¢ pewna ,,prawde”). Mit jest
czyms$ zupetnie innym, poniewaz petni istotna funkcje religij-
na, a nawet wyjasniajaca — nie opowiada si¢ go tak po prostu,

IS Tamze, s. 16.
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wokot ogniska, lecz dla dorostej publicznosci i w specjalnym
konteks$cie rytualnym.

Jak zwraca uwagg jeden z moich rozméwcow, w wypad-
ku bajek nalezy wzia¢ pod uwage rozne typy interpretacji,
jakie stosuja dorosli i dzieci. Niewatpliwie dostowne (a wigc
dziecigce) rozumienie historii o utracie przez ludzi niesmier-
telnosci na rzecz ksigzyca roézni si¢ od rozumienia jej przez
dorostych, ale uwazam, ze mozemy z przekonaniem przyjac,
iz w Europie, Afryce i wielu innych czg$ciach $wiata takie
opowiesci sa przeznaczone przede wszystkim dla dzieci.
Hugh-Jones uwaza takze, ze problematyczne jest stosowanie
rozroznienia na bajke i mit w odniesieniu do Ameryki Potu-
dniowej, albowiem ta sama historia moze si¢ pojawia¢ w rdz-
nych kontekstach. Taka mozliwo$¢ trzeba bra¢ pod uwage
wszgdzie indziej'.

Jesli nie przygladamy si¢ konkretnemu ,,mitowi” ani na-
wet jakiemu$ zbiorowi, stajemy w obliczu wielu trudno$ci.
Szereg historii o bogach i o dzialaniu sit nadprzyrodzonych
funkcjonuje w wielu odmianach (powstajacych w procesie
wymyslania, zapominania i uktadania wariantow, ktorego ist-
nienie pokazatem na przykladzie LoDagaa). Sktadanie tych
réznych wersji w jedno moze by¢ bardzo skomplikowane.
W réznych wersjach Bagre historie dotyczace poczatku moga
odzwierciedla¢ nie jedna wizjg $wiata, lecz rézne, wzajem-
nie sprzeczne perspektywy, w zaleznosci od tego, kto panu-
je nad ich przebiegiem. Kazda z wersji nalezy rozpatrywac
oddzielnie, nawet w obrebie jednej kultury, poniewaz tak
zwany $wiatopoglad jest o wiele bardziej zréoznicowany niz
wigkszos¢ antropologdw, kurczowo trzymajacych si¢ koncep-
cji jednolitego ,.etnograficznego czasu terazniejszego”, jest
W stanie sobie wyobrazié.

W kolejnych rozdziatach staratem si¢ zebra¢ obserwacje,
ktore poczynitem w réznych wczesniejszych artykutach, nie-
co zmodyfikowane tam, gdzie zaistniata taka potrzeba, a do-

16 Prywatna korespondencja z Hugh-Jonesem.
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tyczace mitu, rytuatu i oralnych praktyk ,literackich” oraz
tego, jaki wptyw wywarlo na nie upiSmiennienie. Rozpoczy-
nam do$¢ wczesnym artykutem na temat definicji tradycyj-
nych kategorii religii i rytuatu. Nie ma on bezposredniego
zwiazku z literatura”, ale stanowi probg przyjrzenia si¢ pro-
blematyczno$ci wyodrgbnionego pojecia praktyki rytualne;.
Rozpatruje tu niektore klasyczne ujecia tej sprawy i staram sig
wypracowa¢ kompromisowa definicje. W pdzniejszych roz-
dziatach skupiam si¢ na typach ,,literatury” oralnej (czy raczej
jej standardowych form oralnych) i nad ich przeniesieniem do
medium pisma, poniewaz to wlasnie w tym procesie upatruje
zrodel pytania o ,,mit” i pozycje, jaka zajmowat w starozytne;j
Grecji.

W duzo starszym artkule Watt i ja pisaliSmy o greckiej
wersji mitow, ktore we wczesnopiSmiennym spoleczenstwie
byty traktowane jako opowiesci o dawnych ludziach (mythos),
w odrdznieniu od bardziej wspolczesnych historia, typowych
dla kultur piSmiennych, w ktorych na przeszto$¢ patrzy sig
nieco inaczej”. Mitami nazywano wigc te historie, w ktore nie
sposob juz bylo wierzy¢, ktore uwazano za niezgodne z aktu-
alnymi pogladami, zwlaszcza dotyczacymi niesmiertelnosci
bostw. Powracajac do nich, opowiada si¢ dawne dzieje, kto-
re nie maja zadnego wyraznego zwiazku ze wspotczesnoscia
poza tym, ze — jak wspomniatem — niektdre z nich dotycza
wymiarow zycia spolecznego, ktére pozostaja prawdziwe
w roznych kontekstach kulturowych. Jednak interpretowanie
tego zjawiska w kategoriach trwatej, zbiorowej nieswiadomo-
$ci jest bledne. Mity nie moga by¢ traktowane tak samo, jak
wytwory indywidualnej nie§wiadomosci, poniewaz nie ma tu
zadnej szczeliny, przez ktoéra mozna by dostrzec nie§wiado-
mos$¢, zadnej pomylki przypominajacej to, co Freud tak Swiet-
nie pokazal w Psychopatologii Zycia codziennego. Nie sposob

7 Jack Rankine Goody, lan Watt, Nastepstwa pismiennosci,
przet. Justyna Jaworska, [w:] Almanach Antropologiczny 2. Oralnosé/
Pismiennos¢, red. Grzegorz Godlewski i in., Wydawnictwa Uniwersytetu
Warszawskiego, Warszawa 2007.
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moéwic o kolektywnej psychopatologii, o masowych przejezy-
czeniach, niewiele tez mozna powiedzie¢ o ogble na podsta-
wie indywidualnych snéw (cho¢ co$§ tam, owszem, mozna).
A w ogole jak mialaby przebiega¢ wielowiekowa transmisja
zbiorowej nieswiadomosci? Musiatby to by¢ przyktad swego
rodzaju kulturowej partenogenezy, takiej jaka Lévi-Strauss
przewiduje dla innych aspektow ludzkiego ducha. Na takim
poziomie ogdlnosci nic nie wydaje si¢ stuszne — albo wszystko
jest rownie prawdziwe.

Majac wieloletnie doswiadczenie badan nad mitem Ba-
gre opowiadanym wsrod LoDagaa w pdinocnej Ghanie, ktére
prowadzitem wraz z kolega przez wiele lat, stwierdzam, ze
najwicksze wrazenie robito na mnie nie przekazywanie i za-
chowywanie dtugich opowiesci o $wiecie transcendentnym na
przestrzeni wielu lat, lecz ich potencjat zmiany, podporzad-
kowany nie tyle przemianom ogoélnej struktury spotecznej
(jakkolwiek zdefiniowanej), co swobodnym aktom tworczej
wyobrazni. Takie podejscie modyfikuje zalozenia zaréwno
»~funkcjonalnej”, jak i ,strukturalnej” analizy mitu (przy-
najmniej takiej skupionej na jednej glownej wersji mitu, jak
w wypadku Czynow Asdiwala). Oczywiscie rozne warianty
powstaja w ramach jakiego$ kontekstu, lecz jest on znacznie
szerszy, niz te dwie metodologie zdaja si¢ dopuszczac, i bliz-
szy procesowi tworzenia literatury pismiennej niz skostniate-
mu odtwarzaniu tego samego bytu, w ktorego istnienie wierza
badacze dysponujacy jedna nagrana wersja. Tg jedyna odmia-
ng rozpatruje si¢ potem w kontekscie statycznej ,,umystowosci
prymitywnej”. Tymczasem przedstawiciele kultur oralnych
zdaja si¢ traktowac sprawy nadprzyrodzone w sposob catkiem
nieodlegly od naszego, zestawiajac tworczy wktad Boga z tym,
co wniosty ,,stworzenia tego Swiata”, i rozpatrujac problemy
»~ewolucji” i ,,kreacjonizmu”. Proéciej, mniej refleksyjnie, niz
to si¢ czyni w pozniejszym, piSmiennym dyskursie filozoficz-
nym, niemniej uyjmujac te same kwestie w postaci zalazkowe;.
Te rézne $wiatopoglady sa wzgledem siebie konkurencyijne,
a zarazem moga by¢ wyznawane jednoczes$nie, nickoniecznie
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wzajemnie si¢ wykluczajac. Sa wytworem elastycznej kre-
atywnosci charakteryzujacej czes$¢, ale nie wszystkie kultury
oralne w odroznieniu od stosunkowo sztywnego charakteru
pismiennego transcendentalizmu, gdzie ,,stowo Boga” jest tyl-
ko jedno, idealnie powtarzalne. Ta réznica daje si¢ wychwy-
ci¢ dopiero dzigki temu, ze rejestrator dzwigku i komputer
umozliwiaja analizowanie wielu opowiesci. Styk technologii
i analizy jest kluczowy w moich badaniach nad wariacjami
zachodzacymi w niektorych kulturach oralnych. I ma impli-
kacje porownywalne do tych, jakie wigzaty si¢ z pismem.
Mit w pierwszym omawianym tu znaczeniu jest zakorze-
niony lokalnie, powstaje w okreslonym $rodowisku intelek-
tualnym. Nie dotyczy to innych typow przekazoéw ustnych,
z ktérymi mit bywa taczony, na przyklad bajki. Sa one bo-
wiem skierowane do zupetnie innej publicznosci, i to w spo-
fecznoéciach zaréwno oralnych, jak i pisSmiennych, gdzie
réwniez si¢ je opowiada — cho¢ gltéwnie dziecigcej publicz-
nosci — dla rozrywki, jako co$, co nie musi by¢ traktowane
powaznie. W zwiazku z tym uwazam proby wykorzystywania
tych opowiesci do okreslenia ,,umystowosci” dorostych jako
swego rodzaju disiecta membra mitdow za niestuszne tylez
w wypadku kultur oralnych, co pismiennych. Nie jest to je-
dyny powdd. Otoz takie historie sa krotkie, tatwe do zapamig-
tania i przekazywane migdzy réznymi spolecznosciami bez
wigkszych zmian. Innymi stowy, w poréwnaniu z lokalnym
z natury mitem maja charakter migdzynarodowy. W zwiazku
z tym w mniejszym stopniu podlegaja przemianom ze wzgle-
du na zmiany zachodzace w strukturze spotecznej. Dlatego
folklorysci natrafiali na te same bajki na rozlegtych obszarach
— i dlatego ja bytem w stanie pokazaé, ze jedynie w minimal-
nym stopniu ,,reaguja one” na roznice w strukturach spotecz-
nych LoDagaa i Gondza (por. Aneks). To umigdzynarodowie-
nie jest zwiazane z przekazywaniem bajek poza granice danej
spotecznosci przez jej cztonkow, a takze nawet nie przez we-
drownych minstreli, lecz przez nielicznych specjalistow, kto-
rzy przemieszczaja si¢ od wioski do wioski. Niekiedy opowia-
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daja tylko dla piwa i owsianki, ale zdarza si¢, ze licza réwniez
na jakie$ zyski — dotyczy to na przyktad zawodowego beb-
niarza na dworach wodzdéw, gdzie publicznos¢ bywa przede
wszystkim lokalna, ale znamy tez przyktady osob przemiesz-
czajacych si¢ z jednego obozowiska do drugiego.

Stosowane przeze mnie rozrdznienie na mit, legendg i baj-
ke opiera si¢ na réznych przestankach, przede wszystkim
jednak na kontek$cie wykonania. Gilbert Lewis twierdzi, ze
na Nowej Gwinei stare kobiety maja prawo opowiadac kaz-
dy z tych trzech gatunkow dzieciom (i innym takze)'®, ale ze
wzgledu na t¢ wlasnie okolicznos$¢ bylbym sktonny nazywacé
wszystkie te trzy odmiany bajkami ludowymi. Terminy te
moga zlewac si¢ w okreslonych kontekstach.

A zatem tym, co proponuj¢ jako mdj wklad w studia nad
Hliteratura” oralna, jest takie badanie mitu, ktére podkresla
role¢ wyobrazni, indywidualnej ,tworczosci”, zmiennosci,
a w rezultacie wydobywa fundamentalne trudnos$ci zwiazane
z analiza przebiegajaca podtug zatozen Malinowskiego i Lévi-
-Straussa, analiza psychologiczna czy socjologiczna — kazda,
ktéra zasadza si¢ na koncepcji jednej trwatej formy, co naj-
wyzej podlegajacej pewnym wariacjom w obrgbie waskich
ram. O stosunkowo sztywnej formie i statym kontekscie moz-
na moéwi¢ w odniesieniu do bajek (i innych krétkich przeka-
z6w ustnych), ktore tatwo zapamigtac i przekazaé nie tylko
wewnatrz spotecznosci, ale rowniez poza nia. Sg one jednak
przeznaczone dla zupetnie innej, gtéwnie dziecigcej publicz-
nosci i stuza przede wszystkim rozrywce, nawet jezeli niosa
jakas wiedzeg. Jako takie sa przekazywane przez opowiadaczy,
a nie specjalistow rytualnych.

18 Gilbert Lewis, 4 Failure of Treatment, Oxford University Press,
Oxford 2000.
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