Wstep

Afganczycy zawsze budzili respekt. Byli wytrwalymi zolnierzami w ar-
miach wielkich mocarstw — perskich, mogolskich, ale takze ich postrachem
isita trudng do okiefznania. Swojej odrebnosci bronili, kultywujac dawne oby-
czaje, zachowujac odrebne jezyki i dialekty. Tworzyli mozaike ludow rozrzuco-
nych w trudno dostgpnych gorach Hindukuszu, totez réznorodno$¢ byla tu
norma, ktora przenikala niemal wszystkie sfery zycia spolecznego. Z wiel-
ka determinacja Afgaficzycy wystgpowali w obronie swojej niezaleznoSci
w XVI w., a potem, po utworzeniu wiasnego pafstwa w 1747 r., w obronie
Afganistanu — owej krainy roznorodnosci, ktdra jeszcze pod koniec XIX w. nie
miata ustalonych granic, a przez samych mieszkaficow nazywana byla roznie:
Chorasan, Zabulestan, Kabulestan.

Afganczycy przeganiali z kraju obcych najezdZcow, walczac zaciekle z ar-
mig perska, brytyjska, a w ostatnich latach z Armig Czerwona. Solidarno$¢ wo-
bec wspolnego wroga nie przeksztalcila si¢ jednak w poczucie wspolnoty
catego spoleczenistwa. Po przepedzeniu obcych — walczyli migdzy soba. Walka
ta trwa po dzi§ dzien i wydaje si¢ nie mie¢ kofica. Rodzi si¢ zatem pytanie, jaka
jest logika tej walki, ktora wymyka si¢ racjonalnemu osadowi. Co jest norma
w polityce afganiskiej i co wytycza jej horyzonty? Jak rozumiane jest pojecie
fadu, stanowigce rdzen Swiadomosci polityczne;j?

Tak sformufowane pytania dotykaja najbardziej podstawowych zagadnien
zycia zbiorowego — jego struktury i organizacji, systemu wartosci, jak rowniez
wzorow i wyobrazefl wyznaczajacych miary Swiata. Stanowi¢ to moze przed-
miot badan wielu dyscyplin naukowych: socjologii, antropologii, historii, ale
takze jezykoznawstwa i nauk filologicznych, ktére poprzez jezyk i tekst pozwa-
laja dotrze¢ do najgiebszych poktadéw kultury. I wtasnie ten sposob badania
Swiadomosci Afganczykéw wydaje si¢ w rownej mierze zaniedbany (jezyki
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Afganistanu sa mniej znane wigkszoSci badaczy), jak wazny dla zrozumienia
istoty tamtejszej kulturowej specyfiki.

W wielu nurtach badawczych podkresla si¢ aktywna i determinujaca role
jezyka w caloksztalcie kultury. Totez, zdaniem badaczy kultury, kazda proba
podmiotowej rekonstrukcji kultury, jej form pojeciowych powinna uwzglednié
rozwazania nad jezykiem. Wojciech Burszta pisze, iz ,,rekonstruowanie pod-
miotowe kultury musi przede wszystkim dokonaé werbalizacji sktadajacych sie
na nia sadéw (normatywnych i dyrektywnych), korzystajac z odpowiednich po-
je¢ podmiotowych”, Badacze z tego kregu postrzegaja kulture jako pewna
»rzeczywisto§¢ mySlowa”, w ktorej jezyk odgrywa dominujaca role. Rdznie
natomiast interpretuja te role.

Stanowisko etnolingwistyczne zaktada, ze jezyk jest przewodnikiem po
rzeczywistosci spotecznej i stanowi podstawowy klucz do jej prawidtowego od-
czytania i zrozumienia. Jezyk jest systemem a nie zbiorem norm, jego struktu-
ra nadaje kierunek mysleniu, narzuca siatke interpretacyjng na Swiat zew-
netrzny. ,,Dokonujemy segmentacji natury tropami wyznaczonymi przez nasze
jezyki ojczyste — twierdzi Benjamin Lee Whorf. - Wyodrgbniamy pewne kate-
gorie 1 typy w §wiecie zjawisk nie dlatego, ze kazdemu obserwatorowi rzucaja
sie one w oczy, wrecz przeciwnie — rzeczywisto$¢ jawi si¢ nam jako kalejdosko-
powy strumief wrazefi, strukture natomiast nadaja jej nasze umysty — to jest
przede wszystkim tkwiace w naszych umystach systemy jezykowe”2. Podsta-
wowa teza tego kierunku jest twierdzenie, ze tylko poprzez poznanie komuni-
katow jezykowych oraz jezykowego zaplecza kazdej kultury mozna zre-
konstruowa¢ odmienne ,,my§lowo” systemy kulturowe. Koncepcje Whorfa
i Edwarda Sapira, rozwini¢te dalej przez Jane O. i Williama Brightéw, naleza
do kluczowych w rozwoju tej orientacji.

Inna role w kulturze odgrywa jezyk w ujeciu Claude’a Lévi-Straussa i zwo-
lennikdw antropologii strukturalnej. Jezyk postrzegany jest jako warunek kul-
tury tj. jako §rodek transmisji kultury, a takze jako wspodlna strukturalna budo-
wa z innymi systemami kulturowymi (religia, mitologia). W koncepcji tej
zardéwno jezyk jak kultura sytuowane sa na poziomie mysli nieu§wiadamianej,
sa dwoma rownoleglymi przejawami bardziej fundamentalnej dziatalno$ci,
jaka stanowi aktywno$¢ ludzkiego umystu. Odkrywanie systemOw w obrebie
jezyka, systemow nieuSwiadamianych, jest dla strukturalistow metoda odkry-
wania podobnych systemow w innych dziedzinach kultury. ,,Z wielu powodow

L W. Burszta, Jezyk a kultura w mysli etnologicznej, Polskie Towarzystwo Ludoznawcze,
Wroctaw 1986, s. 132.
2 Zob. B. L. Whorf, Jezyk, mysl i rzeczywistos¢, Warszawa 2002, s. 286.
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uwazam jezyk za najbardziej zasadniczy fakt kulturowy — twierdzi Lévi-
-Strauss. — Po pierwsze, jezyk jest czgScia kultury(...). Po drugie, jezyk jest za-
sadniczym instrumentem, uprzywilejowanym Srodkiem, dzieki ktoremu przy-
swajamy kulture naszej grupy (...). W koficu, i przede wszystkim, jezyk jest
najdoskonalszym ze wszystkich przejawdw porzadku kulturowego, tworzacych
systemy na tej czy innej zasadzie. I je§li chcemy zrozumie¢, czym jest sztuka, re-
ligia, prawo, a moze nawet i kuchnia lub zasady uprzejmosci, nalezy je rozu-
mie¢ jako kody utworzone przez artykulacje znakow, wedtug modelu lingwi-
stycznego porozumiewania si¢”3.

Jezyk jako jeden z aspektow kultury, ze wszystkich innych aspektow dat sie
najtatwiej opisac i sformalizowad, totez duzego znaczenia dla badan r6znych
dziedzin kultury nabraly teoria i metodologia lingwistyki strukturalnej. Na
gruncie amerykanskim rozwingta si¢ antropologia kognitywna, zwana tez et-
nonauka, ktéra wykorzystuje osiagni¢cia lingwistyki strukturalnej. Dla kogni-
tywistoOw punktem wyjscia s3 analizy semiotyczne, a pojecie znaku rozszerzono
na inne aspekty kultury. Czotowi przedstawiciele etnonauki, tacy jak Ward
Goodenough, Stephen A. Tyler, Anthony Wallace i inni uznaja badanie ko-
munikatow jezykowych za gtowne Zrddlo poznania kodow kulturowych, czyli
podstawowych standardéw postrzegania, wierzenia, oceniania i dziatania.
Twierdza, ze za poSrednictwem jezyka mozna zrozumie¢ sposdb konceptuali-
zowania przez ludzi zaréwno $wiata przyrodniczego, jak i spolecznego. Stan-
dardy zachowania si¢ jezykowego, uporzadkowane w poszczegolne systemy:
fonologiczny, morfologiczny, syntaktyczny, semantyczny i symboliczny, sa dla
tych badaczy katalogiem form, ktore jednostka narzuca na dos§wiadczang rze-
czywisto$¢. Formy jezykowe staja si¢ zatem rodzajem kodu dla form pozajezy-
kowych, czyli calego zakresu pojec i doznan, za pomocg ktérych ludzie rozu-
miejg sens Swiata’,

Zarowno etnolingwistyka, antropologia kognitywna, jak i strukturalizm
etnologiczny odkrywaja w teorii jezyka podstawe teorii kultury. Ten zwrot ku
badaniom jezykowy, linguistic turn, jaki dokonat si¢ w naukach spotecznych,
przyniost takze zmiang przedmiotu badan. Kluczem do badan nad kultura
i zbiorowoSciami spolecznymi stafo si¢ w ostatnich dziesigcioleciach odszuka-
nie sensu subiektywnego, tj. zawartoSci znaczeniowej zjawisk kulturowych.
Uwaga badaczy kierowana jest na sens, jaki spoteczenstwa i jednostki nadaja

3 G. Charbonnier, Rozmowy z Lévi-Straussem, przeklad J. Trznadel, Warszawa 1968, s. 142.

4 Wigcej na ten temat zob. M. Buchowski, W. J. Burszta, Antropologia kognitywna: charakte-
rystyka orientacji, w: M. Buchowski (red.), Amerykariska antropologia kognitywna, Instytut Kultury,
Warszawa 1993.
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instytucjom, dziataniom, wyobrazeniom, zdarzeniom czy obyczajom. Sens su-
biektywny stal si¢ podstawa koncepcji badan antropologicznych w pierwszej
polowie XX w. Waznym przedstawicielem tej orientacji jest brytyjski funkcjo-
nalista, Edward Evan Evans-Pritchard, ktory za gtéwne zadanie antropologii
uwazal uchwycenie sensu i znaczenia, jakie maja poszczeg6olne normy czy in-
stytucje dla uczestnikdw badanej kultury. Wraz ze zmiang przedmiotu badan
zmienily si¢ takze metody i logika wyjasniefl. Gtownym narzedziem wyjasnia-
nia stala si¢ interpretacja. Clifford Geertz, amerykanski antropolog uznawany
za najwiekszy autorytet nowej antropologii lat osiemdziesigtych XX w., twier-
dzi, ze analiza kulturowa jest (lub powinna by¢) domyslaniem si¢ sensow (me-
anings), szacowaniem domysiow i wycigganiem wnioskow. Kazda interpreta-
cja jest w pewnym sensie rozpoczynana od nowa; oznacza to zbieranie wcigz
nowych materiatow, ktore stuzy¢ beda do kolejnych, odmiennych od poprzed-
nich analiz’. Interpretowanie jest zatem ciaglym, niekoficzagcym si¢ procesem,
w ktérym uczeni staraja si¢ znalez¢ odpowiedz na pytanie ,,jak ta czy inna gru-
pa ludzi, ta czy inna epoka, ta czy inna osoba dla siebie samej tworzy sens’®.

Odszukanie tego sensu wymaga miedzy innymi uchwycenia znaczenia
symboli, znakéw i przekazow. To one kryja w sobie podstawowe informacje
objasniajace relacje zachodzace w spoleczenstwie i sens, jaki im jest nadawany.
Pozwalaja odczyta¢ systemy wartosci i wzorce etyczne, dotrze¢ do wyobrazni
zbiorowej. Dazenie do rozumienia zjawisk kulturowych poprzez badanie sen-
su subiektywnego stalo si¢ naczelnym celem antropologii symbolicznej, dzie-
dziny, ktora zywo rozwija si¢ w ostatnich dziesi¢cioleciach. Podstawowym
zalozeniem ,,nowej antropologii” jest przekonanie, ze ludzie organizuja swoje
dzialania nie wedlug warunkdw obiektywnych, takich, jakie moze z zewnatrz
zaobserwowac badacz, ale zgodnie z wtasnag wizja Swiata. Odtworzenie my§lo-
wego modelu $wiata, stanowigcego podstawe dziatania, mozliwe jest poprzez
badanie struktur symbolicznych, mitdw, ideologii i rytuatow, wierzen religij-
nych i magicznych itp. Wyktadni¢ podstawowych zasad nowej antropologii dat
jeden z jej tworcow Edmund Leach w ksiazce Culture and Communication
(Cambridge 1976). Szczegdlnie w Wielkiej Brytanii badania nad kulturg sym-
boliczna stanowia obecnie wickszos§¢ badan antropologicznych, w tym znaczna
cze$¢ dotyczy problemdw rytuatu, symbolizmu i jego klasyfikacji.

5 Zob. C. Geertz, Thick Description: Toward an Interpretive Theory of Culture, w: The Inter-
pretation of Cultures, New York 1973, s. 20.

6 C. Geertz, O gatunkach zmgconych (Nowe konfiguracje mysli spolecznych), w: Postmoder-
nizm. Antologia przekladéw. Wybor i przektad R. Nycz, Krakow 1997, s. 218.
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Znaczny wplyw na rozwdj orientacji zwigzanej z idea badan symbolicz-
nych mialy wczesniej prace Kennetha Burke’a, Ernesta Cassirera, Michela
Foucaulta czy Emila Durkheima. Przyczynily si¢ one do rozwoju badan nad re-
lacjami miedzy strukturami spotecznymi a systemami przedstawien. W na-
ukach spotecznych zastosowano pojecie mitu do opisu rzeczywistoSci spolecz-
no-politycznej, co doprowadzifo do wyodregbnienia kategorii mitu spolecznego
i politycznego. Analiza wydarzen politycznych potwierdzita, ze zjawiska $wia-
domosciowe, ale takze iluzoryczne wyobrazenia o rzeczywistosci, determinuja
bieg wydarzen politycznych’. Totez pojecie ,,wyobrazni” w ostatnich latach
stalo sie przedmiotem badan wielu dyscyplin. Kazda z nich — zar6wno antropo-
logia, socjologia, psychologia, jak i historia — odkrywata wielorakie funkcje, ja-
kie wyobraZnia odgrywa w zyciu zbiorowym, zwlaszcza w zwiazku z petnieniem
wladzy. Wtadza polityczna bowiem szczeg6lnie bazuje na wyobrazeniach, sym-
bolach i mitach.

W ostatnich latach w naukach spotecznych dokonat si¢ istotny zwrot, kto-
ry znacznie zblizyt je do tradycyjnej humanistyki. Nauki humanistyczne, takie
jak filologia czy psychologia, staly si¢ przedmiotem zainteresowania wielu so-
cjologéw. Przedstawiciele nauk spolecznych przyznaja, iz pojmowanie zycia
spotecznego jedynie w kategoriach funkcji, organizacji, struktury nie wyczer-
puje jego istoty, obraz za$ spoteczenistwa dzialajacego na wzor maszyny dawno
si¢ zdezaktualizowal, byt bowiem niepetny i wypaczony. Ideat fizyki spoteczne;j
mierzacej rozne funkcje, opierajacej si¢ na pomiarach, faktach i analizach ma
coraz mniej zwolennikéw, gdyz nie obja$nia w sposdb wyczerpujacy réznorod-
nosci §wiata, wielosci form i zjawisk. Pozytywistyczny model nauki przeniesio-
ny z nauk przyrodniczych na nauke o kulturze nie przynidst w efekcie oczeki-
wanego spdjnego systemu teoretycznego, wyjasniajacego wszelkie zjawiska
kulturowe, takie bowiem aspekty kultury jak mysli, uczucia i wyobrazenia nie
daty sie uja¢ w forme strukturalnych modeli.

Nowe teorie spoleczne odwoluja si¢ zatem do Swiata sztuki, psychologii,
literatury, jezyka. Uczeni poszukuja analogii w §wiecie humanistyki. Niekto-
rzy, jak Ludwig Wittgenstein, Peter Winch czy Erving Goffman, zachowania
zbiorowe postrzegaja w kategoriach gryS. Opis dziatan spotecznych przepro-
wadzany jest na podobiefistwo zachowan partnera i kontrpartnera w grze.

7 Wigcej na ten temat zob. S. Ossowski, O osobliwosciach nauk spolecznych, Warszawa 1983;
S. Filipowicz, Mit i spektakl wladzy, Warszawa 1988; T. Biernat, Mit polityczny, Warszawa 1989.

8 Por. L. Wittgenstein, Dociekania filozoficzne, przektad B. Wolniewicz, PWN, Warszawa
1972; P. Winch, The Idea of a Social Science, London 1958; E. Goffman, Czlowiek w teatrze Zycia,
przektad H. i P. Spiewak, oprac. i wstep J. Szacki, Warszawa 1981.
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Zgodnie z tym poprawno$¢ lub niepoprawnos$¢ danego zachowania okre§li¢
mozna wylacznie w obrebie gry, w ktorej jest ono ruchem, w koncepcji Witt-
gensteina —w kontekScie danej gry jezykowej. Gra jezykowa nazywa on proces
polegajacy na uzywaniu wyrazen w okre§lony, nie dowolny sposob. Jezyk,
W jego pojeciu, nie stuzy do zdawania sprawy, co ma, a co nie ma miejsca, lecz
do komunikowania si¢ ludzi migdzy soba. Aby jednak ta komunikacja istniafa,
ludzie musza nauczy¢ si¢ jezyka, tzn. nauczy¢ si¢ nie tylko poprawnie wypowia-
da¢ (zapisywac, czytac) wyrazenia, ale takze uzywac ich w sposob, w jaki uzy-
wane sa w (zastanej) grze jezykowej. Dla zwolennikow teorii gry wszelkie za-
chowanie zawsze musi by¢ widziane przez pryzmat okre§lonej reguly, pod
ktorg ono podpada. Jedynie znajomo$¢ regut pozwala wtadciwie oceni¢ zacho-
wanie, wlaSciwie okre§li¢ znaczenie.

Duze zainteresowanie budzi takze koncepcja koncentrujaca si¢ na sposo-
bie utrwalania znaczen, w ktorej opis zachowan opiera si¢ na analogii zwiaza-
nej z czynno$ciami pisarza i czytelnika. W takim ujeciu zycie jest jak tekst, kto-
ry utrwalif mowe. Badacze traktuja obszar kultury i tradycji (a niekiedy cala
dostepna nam rzeczywisto$¢) na podobienstwo tekstu podlegajacego interpre-
tacji. Wszelkie dziatania spoleczne sa, zgodnie z ta koncepcja, sposobem bu-
dowania tekstu, zestawiania symboli dla celow ekspresji. Analiza stosowanych
SrodkOw zapisu, a moga to by¢ instytucje, obyczaje, przemiany spoteczne, tak
jak analiza tekstu pozwala ustali¢, w jaki sposob spoteczenstwo utrwala dzia-
tanie, jak si¢ organizuje itp., w jaki sposob nadaje sens i wreszcie jaki nadaje
sens. Do przedstawicieli tego kierunku zalicza si¢ m.in. jezykoznawce Altona
Beckera, ktory w odrodzonej, nowej filologii upatruje szans¢ dla badan spo-
tecznych. Uwaza on, ze badanie tekstow winno by¢ nierozerwalnie zwigzane
z badaniami zjawisk spotecznych. Nie wystarcza samo tlumaczenie, obja$nia-
nie stow, sam przektad. Od nowej filologii wymaga si¢ ustalenia natury tekstow
— zasad ich konstruowania, pofaczenia pracy nad znaczeniem utrwalonym
(tekstem) z pracg nad procesami spolecznymi, ktére dokonuja owego utrwala-
nia (moga to by¢ np. zarty, obrzedy, kazania, system kast hinduskich, zwyczaj
palenia wdow i inne). Nowego filologa Becker postrzega jako ,,specjaliste od
relacji kontekstualnych we wszystkich dziedzinach, w ktorych gtéwng czynno-
$cig jest budowanie tekstu: w literaturze, historii, prawie, muzyce, polityce,
psychologii, handlu, nawet w odniesieniu do wojny i pokoju™.

Inni badacze w dramacie dostrzegaja analogi¢ do zycia spotecznego. Rela-
cje zachodzace miedzy aktorem i widownia odpowiadaja dziataniom spotecz-

9 Cyt. za: C. Geertz, O gatunkach zmgconych, op. cit., s. 232.
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nym. Giéwnym przedstawicielem teorii ,,dramatu spolecznego” jako procesu
regeneracji jest brytyjski antropolog Victor Turner. W mysl tej teorii na
wszystkich poziomach organizacji spotecznej, od rodziny po panstwo, toczy si¢
dramat spoteczny. Konflikty o réznej skali, zrodzone na réznych poziomach
spotecznych, dochodza do punktu kulminacyjnego. Ich rozstrzygniecie naste-
puje poprzez roézne formy obrzedu, ,,dzigki publicznie odegranym, skonwen-
cjonalizowanym zachowaniom”. Moga to by¢: spor sadowy, wendeta, ofiara,
modlitwa — formy te wyznaczaja i narzucaja granice i porzadek. Pogwatcenie
ich prowadzi do zmiany status quo, do przemiany'’. Teorie te opieraja si¢ na
przekonaniu, iz rtownowaga spoteczna jest chwiejna, a spoteczenstwo targane
jest konfliktami, ktdrych Zrédlem nie sa patologiczne odchylenia od norm lub
zewnetrzne wplywy, lecz sama istota struktury spofeczne;j.

Struktura spoteczna jest naczelnym pojeciem w orientacji strukturalistycz-
nej, rozwijajacej si¢ na gruncie brytyjskiej antropologii spolecznej, ktorg re-
prezentuje Alfred Reginald Radcliffe-Brown. Uwaza on, ze zjawiska z zakresu
kultury symbolicznej, w tym jezykowe, sg wtdrne wobec struktury spoteczne;.
Kluczowa role w tej koncepcji odgrywaja dwa pojecia: struktura spoteczna
i funkcja. Dla Radcliffe-Browna struktura spoteczna to ,,trwale uporzadkowa-
nie 0sdb w obrebie stosunkéw spolecznych okre§lonych czy tez kontrolowa-
nych przez instytucje, tj. spolecznie ustanowione normy lub wzory zachowa-
nia”1, W mygl tej teorii, struktura stanowi bezpo§rednia przyczyne wszelkich
procesOw spotecznych, tj. zachowan i interakcji w obrebie badanych grup.

Stabilnosci i konserwatyzmowi struktury przeciwstawiata si¢ koncepcja
Turnera i wprowadzone przez niego pojecie ,,antystruktury”, ktérym okresla
marginalng sfere dziafan spotecznych. Turner ktadzie szczeg6lny nacisk na dy-
namiczny charakter procesu spotecznego. W swoich pracach zastosowat kate-
gori¢ marginalnosci czy liminalnosci, z ktorej wyprowadzal teori¢ zmiany
spofecznej. Wedtug tej teorii spoteczenstwo tworzy specjalne marginesy struk-
tury, ktdre pozostaja czgSciowo poza zasiggiem ustalonego systemu norm. Te
marginalne obszary stwarzaja mozliwo$¢ eksperymentowania i wprowadzania
nowych idei, ktére — zaakceptowane — zostajg przyjete do ogdlnego systemu
wzordw zycia. Do takich marginalnych, cho¢ najistotniejszych z punktu widze-
nia zmiany spolecznej, obszardw zycia zalicza m.in. nauke, sztuke, rytuat, ale
takze wszelkiego rodzaju zamkniete i izolowane spotecznoSci rzadzace si¢
wlasnymi zasadami, jak np. zakony, tajne stowarzyszenia, komuny mtodzie-

10 Por. V. Turner, From Ritual to Theatre, New York 1982.
11 A. R. Radcliffe-Brown, Method in Social Anthropology, Chicago 1968, s. 177.
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zowe. Turner uwaza, ze sytuacja marginalna pozwala wyzwoli¢ si¢ z ogra-
niczefn kulturowych i formutowaé alternatywne wzory tadu spotecznego,
a w koncowym efekcie prowadzi do przeobrazen strukturalnych!2,

W naszych badaniach nad wyobraZznig polityczna Afganczykdéw uwzgled-
niliSmy stanowiska zwtaszcza tych badaczy, ktérzy za podstawe przyjmujq je-
zyk, ale wzigliSmy pod uwage rOwniez teorie przyznajace strukturze prymat
w ksztattowaniu wzoréw zachowan. OkreSlenie ,,logiki polityki afganiskiej” wy-
magato ustalenia jej normatywno-aksjologicznych uwarunkowan. Przedmio-
tem naszych badan byly zatem system warto§ci i normy prawa oraz struktura
organizacji spolecznej odzwierciedlajaca pojecie tadu, bedacego rdzeniem
$wiadomoSci politycznej. GIownym kluczem, wedtug ktorego przeprowadza-
liSmy analiz¢ materialu, byt klucz jezykowy.

Poniewaz o wyborach i decyzjach politycznych w duzym stopniu decyduje
system wyznawanych warto$ci, w pierwszej cze$ci pracy omawiamy systemy
etyczne, jakie ksztattowaty postawy Afganczykow. Za podstawe przyjeliSmy je-
zyk, ktory stanowi (wyraza, odzwierciedla) okre§lona wizje Swiata, a tym sa-
mym staje si¢ gféwna droga do poznania jego podstawowych wartoSci.

W Afganistanie dwa jezyki nieustannie walcza o prymat: jezyk paszto
i perskil3, W literaturze naukowej perski zwany jest jezykiem nowoperskim,
w Afganistanie za$§ nosi nazwe dari. Jest to dawna nazwa jezyka perskiego
przyjeta oficjalnie przez Afganczykdéw w 1958 1. zamiast dotychczasowej nazwy
farsi (perski). Oznacza ,,jezyk dworu” od perskiego dabar lub dar — dwor. Spo-
tyka si¢ takze interpretacje, ze nazwa ta oznacza ,,jezyk doliny” od perskiego
darra — dolina. Zmiana nazwy miata podkresli¢ odrebnos¢ jezyka perskiego
uzywanego w Afganistanie i zwigzana byla z ksztaltowaniem si¢ tendencji na-
cjonalistycznych. Oba jezyki, paszto i perski, nalezg do grupy jezykow ira-
nskich. Wtasciwy termin brzmi jezyki nowoiranskie i taka nazwe przyjmuje si¢
dla jezykow iranskich wystepujacych wspoliczesnie. Dzieje jezykow iranskich
w czasach historycznych dzieli si¢ na okres staroirafski (ok. IXw. p.n.e. - IV w.
p-n.e), Srednioiranski (IV w. p.n.e. — IX/X w. n.e.) i nowoiranski (od IX/X w.
n.e do czaso6w wspolczesnych). Jedynie dwa odrgbne jezyki nowoiranskie sa
kontynuacja jezykow Srednioirafskich: jezyk nowoperski (wraz z tadzyckim)
oraz jagnobil.

12 Por. V. Turner, Dramas, Fields and Metaphors, Tthaca 1974.

13 Interesujacy opis obu jezykdw w ujeciu socjolingwistycznym zob. J. Pstrusinska, Afghani-
stan 1989 in Sociolinguistic Perspective, ,,Central Asian Survey”, Incidental Papers Series, nr 7,
London 1990.

14 Por. Jezyki indoeuropejskie, Warszawa 1986, t. 1, s. 163 i dalsze.
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Zarowno jezyk perski, jak i paszto sa nosnikami odrebnych systemow war-
toSci, utrwalonych w poezji, a takze w legendach, pie$niach, przystowiach,
przez wieki zyjacych w ustnych przekazach. Do najwazniejszych zrodet w jezy-
ku paszto ksztattujacych wzory etyczne nalezy Pasztunwali — niepisany kodeks
Pasztundw. Pierwsza i dotychczas jedyna proba przedstawienia tego kodeksu
jestwydanaw 1331 r. hidzry (1953) w Kabulu ksigzka Ghijam ad-Din Chadima
Pasztunwali. W jezyku polskim ukazaly si¢ jej fragmenty w ,,Etnografii
Polskiej”1>.

Niezwykle cennym Zrodiem jest praca afganskiego badacza Mohammada
Ibrahima Atai, De pasztani ghabilo estelahi ghamus (hoghughi — dzazai - ta-
‘ameli), (Stownik paszturiskiej terminologii plemiennej [prawniczej — karnej —
obyczajowej]) wydana w Kabulu 1357 (1978)16. Ksiazka ta to rezultat wielolet-
niej pracy badawczej w takich prowincjach jak Helmand, Kandahar, Paktja,
Nangarhar. Autor podkresla, ze wszystkie zamieszczone terminy sa wspotczes-
nie uzywane w rejonach, w ktdrych plemienne instytucje sg nadal silne. Doty-
czy to szczegdlnie terenOw pogranicza afgansko-pakistanskiego, gdzie tradycje
plemienne sg bardzo zywe, gleboko zakorzenione w okresie przedmuzulman-
skim. Autor wspomina, ze w czasie badan terenowych wiasnie w tym rejonie
natknat si¢ na niezwykle stary dialekt jezyka paszto — wanetsi.

Wiele norm i prawd o systemie wartosci przechowato si¢ w ludowych pio-
senkach i przystowiach. W naszej pracy wykorzystaliSmy zbior przystow pasz-
tufiskich Paszto mataluna wydany w 1358 r. h. (1979) w Kabulu. Zbi6r ten uka-
zal si¢ w jezyku paszto oraz w tlumaczeniu na jezyk dari (A. R. Benawa)
i angielski (A. M. Szinwari).

Cennym Zrodiem byly takze popularne pie$ni Pasztunéw. Po raz pierwszy
zebrat je i przetlumaczyl na jezyk francuski orientalista James Darmesteter.
W Chantes Populaires des Afghans wydanych w Paryzu w latach 1888-1890 au-
tor przedstawit teksty ballad zebranych przez niego w czasie naukowej ekspe-
dycji w Afganistanie w latach 1886-1887. J. Darmesteter jako jeden z pierw-
szych zwrdcil uwage na role pie$ni i piosenek w zyciu Pasztunéw. Pisal, iz
ludowa poezja, pogardzana i odrzucana przez ludzi wyksztatconych, stanowi
nadzwyczaj cenne zjawisko. Tworzona przez niepiSmiennych poetoéw, wyraza

15 J. Pstrusinska, Pastunwali — afgariski kodeks postepowania, ,Etnografia Polska”, vol. 21,
zeszyt 2, 1977, s. 63-79.

16 W 1978 r. ukazalo si¢ angielskie ttumaczenie pt. A Dictionary of the Terminology of Pashtu-
n’s Tribal Customary Law and Usages, przektad A. Mohammad Shinwary, International Centre for
Pashto Studies, Academy of Science of Afghanistan, Kabul 1358 h.

Kup ksiazke


http://ebookpoint.pl/page354U~rt/e_0nhi_ebook

18 Wstep

ich uczucia i utrwala prawdziwe zycie narodu!”. Praca zawiera takze zarys gra-
matyki oraz krotka historig literatury jezyka paszto.

Zbior piesni pasztunskich ukazat si¢ takze w przektadzie na jezyk rosyjski.
Tradycje literatury niepisanej (ustnej) byly przedmiotem badan Georgija Fie-
dorowicza Girsa, ktory w pracy pt. Istoriczeskije piesni Pusztunow (Moskwa
1984) zebrat piesni pasztunskie, opowiadajace o walkach za wiarg i wolnos¢,
gtownie w okresie wojen angielsko-afganskich.

Takze Pata Chazana (Ukryty Skarb), najstarszy zbior poezji pasztunskie;j,
przechowatl idee i wartoSci wyznaczajgce miary Swiata Pasztunow. Po raz
pierwszy zbior ten opublikowany zostat w 1944 r. i wzbudzit wiele dyskusji nad
autentycznoS$cig niektorych zebranych w nim wierszy. Zawiera utwory w jezyku
paszto datowane juz na VII, VIII, IX w., czego nie potwierdzaja zadne inne
zrédta. Poczatki literatury w jezyku paszto datowane sa na wiek XV. Biografie
poetéw i ich wiersze zebrat Mohammad Hotak, ktéry w ciggu wielu lat zapisy-
wal zachowane w pamieci Pasztundéw utwory i informacje o autorach. Jak po-
daje sam autor, dzieto to rozpoczat w 1142 r. hidzry. W 1945 r. zbior ukazat sie
w ttumaczeniu na jezyk dari.

Cenny material do badan nad aksjologicznymi aspektami tradycji afgan-
skiej stanowila poezja XVII-wiecznego poety-wojownika, piewcy ideatow
pasztunskich — Chuszhal Chan Chattaka. Jego wiersze, Spiewane i recytowane
przez bardéw, przetrwaly w ustnej tradycji. Doczekaly sie takze wielu wydan
i przektadéw (Cuthbert Edward Biddulph, D. Mackenzi, Georg Morgenstier-
ne, M. Jeremina, A. Gierasimowa, Girs i inni).

W przeciwienstwie do paszto, jezyk perski posiada znacznie bogatsza
i starszg tradycje literacka. Najpetniej wyrazal sie w poezji, szczegolnie w po-
ezji sufickiej, ktora na tych terenach rozwijata si¢ szczegdlnie intensywnie.
Poezja przechowywana byta w ustnych przekazach nie tylko wsrdd ludzi wy-
ksztafconych, lecz i wsrdd najszerszych kregow afganskiej spotecznosci. Mig-
dzy innymi ta droga — poprzez poezj¢ — sufizm docierat do najodleglejszych
zakatkow Afganistanu, ksztattujac postawy i wartosci ludzi zamieszkujacych
niedostepne doliny i odlegte gorskie wioski.

Sufizm jako wielopostaciowy nurt doczekat si¢ bardzo licznych prac po-
Swigconych roznym jego aspektom. Od ponad dwdch wiekéw w orientalistyce
europejskiej, a nieco pdzniej w amerykanskiej, kanadyjskiej i japonskiej pro-
wadzone s3 badania nad tym nurtem. Spo$rdd szerokiego grona uczonych naj-

17 J. Darmesteter, Afghan Life in Afghan Songs, ,,Contemporary Review”, London, October
1887, s. 454.
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wiekszy wkiad w rozw6j badan mieli niewatpliwie Louis Massignon, Arthur
Arberry, John Spencer Trimingham i Annemarie Schimmel. W zakresie ba-
daf nad sufizmem irafiskim i Srodkowoazjatyckim niezwykle cenne sg prace
Ewgenija Bertelsa, Marijan Mole’a, Henry’ego Corbina. Wazny udzial maja
takze sami Iraficzycy, a prace Seyyeda Hosseina Nasra i Abdul Hosajna Zarin-
kuba prezentuja muzulmanski punkt widzenia. W samym Afganistanie religia
nie doczekata si¢ powazniejszych badan, totez niewiele jest takze prac do-
tyczacych rozwoju sufizmu na tych terenach. W ostatnich latach luke te uzu-
pelniaja prace Davida B. Edwardsa, cennym Zrddiem sa takze prace Saiyida
Athara Abbasa Rizviego omawiajace histori¢ sufizmu w Indiach. W ostatnim
czasie w Iranie ukazala si¢ praca pt. Tarich-e chanaghah dar Iran. Autor, Mu-
hammad Kijani, uwzglednia w niej obszar historycznego Chorasanu, obecnie
nalezacego w czesci do Afganistanu.

Tradycje sufickie ujete w forme poezji stanowily cze$¢ edukacji religijnej
Afganczykow, a tym samym edukacji spotecznej, gdyz dazenia spoteczne i poli-
tyczne w spoleczefistwach muzulmanskich wyrazaja sie¢ w formie religijne;j. To-
tez dla poznania spoleczenstwa materialy dotyczace religii stanowig zrddta
0 podstawowym znaczeniu. W naszej pracy wykorzystaliSmy popularne teksty
do nauki religii Pandz gandz (Pi¢¢ skarbow) oraz Kollijat-e Czahar Kitab (Zbidr
Czterech Ksiag), ktorych tre$¢ znana byta w najbardziej odlegtych wsiach
i osadach.

Sposérod wielu probleméw badawczych dotyczacych sufizmu interesowat
nas przede wszystkim jego aspekt etyczny, a takze struktura organizacyjna
bractw. Zrozumienie logiki polityki afganskiej wymaga bowiem, obok ustale-
nia miar etycznych, okre§lenia, w jaki sposob pojmowano tad, wedtug jakiego
wzorca spoleczenstwo afganskie organizowato sie, jakie byty archetypy wtadzy.
Odpowiedzi na postawione pytania poszukujemy w drugiej czesci pracy, zaty-
tutowanej Wzory ladu spolecznego, w ktorej analizujemy plemienng strukture
oraz strukture bractw sufich. Odmienno$¢ tych struktur §wiadczy o tym, iz po-
jecie fadu dla Afgafnczykéw miato r6zne znaczenie, budowane byto wediug
roznych wzorcow, a ich Slady i symbole przetrwaly w zwyczajach, w przy-
stowiach, w poezji.

W trzeciej czgSci pracy zatytutowanej Granice wyobrazni politycznej poka-
zano, jak idealy, wzorce, wartoSci i normy moralne, przechowywane w zbioro-
wej wyobrazni Afganczykow, wplywaly na wybory i postawy polityczne, jak
ksztattowaly polityczny sposob dziatania. Jakiego tadu bronily normy prawne
powszechnie akceptowane w Afganistanie. Poniewaz polityka nabiera szcze-
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gblnego znaczenia wraz z powstaniem pafnstwal8, koncentrujemy si¢ na okre-
sach, kiedy pafistwo afganskie wykazywalo duza aktywno$¢, tj. od czasow
rzadow emira Abdur Rahmana, poprzez okres szacha Amanullaha, rzady pre-
zydenta Mohammada Dauda, az po czasy panstwa totalitarnego rzadzonego
przez Ludowo-Demokratyczng Parti¢ Afganistanu (LDPA) i jego rozpad
w okresie toczacej si¢ wojny domowe;.

18 Maria Szyszkowska uwaza, ze polityka zaczyna si¢ wraz z powstaniem pafstwa i jest poz-
niejsza od prawa, ktore w postaci prawa natury dochodzito do glosu réwniez przed utworzeniem
panstwa, por. M. Szyszkowska, Zwigzki filozofii polityki z filozofig prawa, w: Elementy filozofii poli-
tyki, Warszawa 1992, s. 53.
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