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Autor analizuje zagadnienia z dziejow codzien=
nosci, przede wszystkim w panstwie pruskim,
Jest to pierwsza ksiazka w Polsce poswigcona tej
tematyce w ujeciu historycznym w odniesieniu do
naszego najwazniejszego, zachodniego sasiada.
Whikliwemu ogladowi poddane zostato zjawisko
dzieciobdjstwa, Problem wprawdzie nosny i ma=
kabryczny, ale przede wszystkim wazny, jako
element dawnej regulacji urodzen w Swiecie bez
antykoncepcji. Autor podejmuje tez nowatorska
i kluczowa dla dzisiejszej Polski tematyke dzie=
jow bezpieczenistwa w roznych aspektach —
socjalnym, zdrowotnym, edukacyjnym, rodzin=
nym, mieszkaniowym. Interesuje si¢ kwestia
mentalnosci i stereotypow etnicznych oraz coraz
czesciej dyskutowana w przestrzeni publicznej
wazna tematyka historii kobiet. Publikacja
zawiera rozdziat o dziejach chiopéw, ktéra to
problematyka po 1989 r. w polskiej historiografii
si¢ prawie nie pojawia oraz obszernie omawia
role warstw nizszych w powstaniu 1794 r, Autor
tak przemyslat uktad tresci, ze kazdy z rozdziatow
stanowi¢ moze odrebna, niezalezna catosc,
poswiecong okreslonemu tematowi = bezpie-
czenstwu socjalnemu, higienie, opiece zdrowots
nej czy dzieciobdjstwu i pozycji kobiet w spote=
czenstwie orazrodzinie.
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Rozdzial 10

Funkcjonowanie wybranych dziedzin medycyny
w lecznictwie religijnym epoki przednowoczesnej

Rewolucja w medycynie

W ciagu dziejow medycyna zrobila ogromne postepy. Jeszcze
w wyobrazeniach $redniowiecza nie istnialo cialo jako takie. Zawsze przenikala je
dusza. Medycyna byla sprawa przede wszystkim boska, ludzka w podrzgdnym
stopniu. Pézniej dopiero to si¢ miato zmieni¢!. Srednia wieku wynoszaca jeszcze
w XVIII w., glownie z powodu ogromnej $miertelnosci dzieci, zaledwie 28 lat
(Francja), wydtuzyta si¢ dzisiaj prawie trzykrotnie. Smiertelno$é¢ okotoporodowa i do
dziesigtego roku zycia jest minimalna. Jednak kiedy$ poziom oficjalnej stuzby
zdrowia byl marny. Jak pisat stusznie Jan Stanistaw Bystron: ,, Leczyt, kto chcial, jesli
tylko pacjentow znalazl. Pacjenci byli tatwowierni: wystarczala im fama, zZe ktos
dobrze leczy, wierzyli cudotwércom, szarlatanom "2,

Drastycznie zmienita si¢ tez struktura chordob. W przesztosci, jak pisze
Georges Vigarello, dominowaly choroby epidemiczne i one stanowily podstawowa
przyczyne zgonoéw. Byly to dzuma, czarna ospa, cholera, gruzlica, trad, tyfus, zeby
wymienié¢ tylko kilka®. W Prusach jeszcze w 1871 r. zmarlo z powodu ospy 60 tys.
ludzi, a rok pozniej nawet 65 tys.* Po wprowadzeniu przymusowych szczepief
w catej Rzeszy mialo juz miejsce tylko 65 przypadkéw ospy. Obecnie epidemie
wypchnigte zostaty do krajow Trzeciego Swiata, a podstawowa przyczyna zgonow to
choroby krazenia, serca i rak. Nie oznacza to, ze sytuacja jest dobra. Ze wzgledu na
innowacje techniczne blyskawicznie wzrastajg koszty opieki zdrowotnej,
a jednocze$nie spada przyrost naturalny, co powoduje zmniejszenie wptywow ze
sktadki zdrowotnej. Przy znacznych innych obcigzeniach podatkowych
i sktadkowych, we wspodtczesnym panstwie opiekunczym, coraz trudniejsze staje si¢
zapewnienie pacjentowi optymalnej na danym poziomie rozwoju opieki lekarskiej.
Prowadzi to do rosnacych kolejek w oczekiwaniu na leczenie i pogorszenia sytuacji

1 Jacques Le Goff, Nicolas Truong, Historia ciata w sredniowieczu, Warszawa 2006, s. 100-
101.

2 Jan Stanistaw Bystron, Dzieje obyczajéow w dawnej Polsce wiek XVI-XVII, Warszawa 1994,
T.1,s.441.

3 Georges Vigarello, Historia zdrowia i choroby. Od sredniowiecza do wspdiczesnosci,
Warszawa 1997.

4 Barbara Beyus, Familienleben in Deutschland, Reinbeck 1988, s. 374; Peter Marschlack,
Bevélkerungsgeschichte Deutschlands im 19. und 20. Jahrhundert, Frankfurt a. M. 1984, S.
34; Reinhold Zilch, Gesundheitswesen und Medizinalpolitik in Preufen 1817 bis 1911, (W)
Acta Borussica. Neue Folge. 2. Reihe: Preussen als Kulturstaat, Abtelung I, t. 2. 1, Berlin 2010,
S. 682-683; Wolfgang Kollmann, Demographische ,, Konsequenzen “ der Industrialisierung in
Preuffen, (w:) tegoz, Bevilkerung in der industriellen Revolution. Studien zur
Bevolkerungsgeschichte Deutschlands, Gottingen 1974, s. 59.
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zdrowotnej. Warto przypomniec¢, ze poczatki nowoczesnego sytemu publicznej opieki
zdrowotnej przypadaja na wiek XVIIIL, kiedy to powotluje si¢ ministerstwa zdrowia,
ale panstwowe stuzby medyczne pozostajg na bardzo prymitywnym jeszcze poziomie,
zapewniajagcym ludno$ci dostep do opieki zdrowotnej tylko w miastach i to nie
wszystkich®.

Dopiero od poéznego XVIII w. powstaja szpitale, ktore dtugo lecza tylko
biednych, gdyz bogatych lekarze odwiedzali w domach. We Francji rewolucyjnej
pojawity si¢ pomysty wprowadzenia powszechnej bezptatnej opieki zdrowotnej, na
razie jeszcze, przy 6wczesnym stopniu rozwoju cywilizacyjnego catkowicie utopijne
i nierealne. Opicka medyczna panstwa na szeroka skale pojawila si¢ wraz
z konserwatywnymi reformami Ottona von Bismarcka, najpierw w Niemczech.
Ubezpieczenia lokalne zostaty zorganizowane w Prusach przez ustawy z 1845 i 1854
r. Bismarckowska ustawa o ubezpieczeniach zdrowotnych z 1876 r. wprowadzata
ubezpieczenia na masowg skale, w catej Rzeszy®.

Lekarze dostepni byli w epoce tradycyjnej tylko dla niewielkiej grupy osob
z elit. W osiemnastowiecznej Francji jeden lekarz przypadat na 10 tys. mieszkancow,
a jeden chirurg na tysiac. Liczba lekarzy w Prusach wzrosta z 4084 w 1825 r. do 7420
w 1867, rbwnoczes$nie jednak szybko rosta liczba ludnosci, w rezultacie czego, jezeli
w 1825 r. na lekarza przypadato 3001 mieszkancow, to w 1867 r. sytuacja si¢
pogorszyta i byto ich tylko 3231. Przy tym potowa lekarzy obstugiwata miasta,
w  ktorych mieszkato 25 proc. ludnoéci’. Cena wizyty lekarskiej wynosila

5 Alfons Labisch, Homo Hygienicus. Gesundheit und Medizin in der Neuzeit, Frankfurt/New
York 1992, s. 80-90.

6 Reinhold Zilch, Gesundheitswesen und Medizinalpolitik in Preufen 1817 bis 1911, dz. cyt.,
S. 636-705; Gerhard A. Ritter, Der Sozialstaat. Entstehung und Entwicklung im internationalen
Vergleich, Miinchen 1991; Eberhard Eichenhofer, Geschichte des Sozialstaats in Europa,
Miinchen 2007; Karl Heinz Metz, Preussen als Modell einer Idee der Sozialpolitik, (w:)
Preussische Stile. Ein Staat als Kunststiick, Stuttgart 2001; Eckart Reidgeld, Staatliche
Sozialpolitik in Deustchland, Wiesbaden 2006, t. 1.

" Reinhold Zilch, Gesundheitswesen und Medizinalpolitik in Preuf3en 1817 bis 1911, s. 636-
705; Robert Jiitte, Vom Hospital zum Krankenhaus: 16.-19. Jahrhundert, (w:) ,, Einem jeden
Kranken in einem Hospitale sein eigenes Bett”. Zur Sozialgeschichte des Allgemeinen
Krankenhaus in Deutschland im 19. Jahrhundert, Frankfurt a. M./ New York 1996, s. 32-45;
Reinhard Spree, Quantitative Aspekte der Entwicklung des Krankenhauswesens im 19. und 20.
Jahrhundert, (w:) tamze, s. 51-83; Alfons Labisch, Das Allgemeine Krankenhaus in der
kommunalen Sozial- und Gesundheitspolitik des 19. Jahrhunderts, tamze, s. 253-287; Thomas
Nipperdey, Deutsche Geschichte 1800-/866. Biirgerwelt und starker Staat, Miinchen 1983,
S. 141-145; Ragnhild Miinch, Gesundheitswesen im 18. und 19. Jahrhundert. Das Berliner
Beispiel, Berlin 1995, s. 48-58; Hans-Christoph Seidel, Eine neue Kultur des Gebdrens. Die
Medikalisierung von Geburt 18. und 19. Jahrhundert in Deutschland, Stuttgart 1998, s. 57-65,
98-99, 134-135, 316-319; Christian Barthel, Medizinische Polizey und medizinische
Aufkldrung. Aspekte des dffentlichen Gesundheitsdiskurses im 18. Jahrhundert, Frankfurt-New
York 1989, s. 27, 151-159; Moritz Pistor, Grundziige einer Geschichte der preussischen
Medizinalverwaltung, Braunschweig 1909, s. 31-41; Alfons Labisch, Homo Hygienicus.
Gesundheit und Medizin in der Neuzeit, Frankfurt/New York 1992, s. 85-115; Edward Shorter,
Der weibliche Korper als Schicksal. Zur Sozialgeschichte der Frau, Miinchen 1984, s. 53-55;
Hans-Heinrich Bass, Hungerkrisen in Preussen wdhrend der ersten Hilfte des 19.
Jahrhunderts, St. Katharinen 1991, s. 218; Nils Freytag, Aberglauben im 19. Jahrhundert.

Kup ksigzke


http://septem.pl/page354U~rt/e_0035_ebook

wielokrotno$¢ zarobkow dziennych robotnika i w ogole byla niedostepna dla osob
o zwyktych dochodach. Istnieje rejestr wizyt pewnego lekarza z poczatku XVIII w.,
ktéry obejmuje proboszczow, mistrzow rzemieslniczych, urzednikéw, sedzidw,
szlachte, ale ani jednej rodziny chtopskiej czy z pospélstwa. Poziom wiedzy
medycznej do wieku XIX w. byt dramatyczny, krolowato puszczanie krwi przy kazdej
okazji i dochodzito czestokro¢ do kuriozalnych kuracji. Oto np. przepis na oliwe ze
Szczeniat: ,, Wzigé dwa nowo narodzone szczenieta, pokroic¢ je na czesci, wlozy¢ do
polewanego garnka z funtem dobrze zywych dzdzownic, gotowaé przez dwanascie
godzin, az szczenigta i robaki bedg dobrze rozgotowane; jest bardzo dobra na
wzmocnienie nerwow, na rwe, na paraliz”. Byly tez tzw. leki obrzydliwe, czyli kat,
mocz, wydzieliny ludzkiego organizmu. Vademecum Medicum zalecato leczniczo
nalewke z konskiego tajna. W przypadku anginy proponowano oklady na szyje
z psich odchodow. Inny autor zalecat oktad z dziecigecego katu dodajac: ,, kto zniesie,
niech go zazyje”.

Warto pamictaé, ze wszelkiego rodzaju zabiegi chirurgiczne dtugo
wykonywane byty bez znieczulenia. Zmienito si¢ to w 1847 r., kiedy zaczgto stosowac
znieczulenie ogdlne za pomoca eteru i chloroformu. Z kolei od 1860 r. stosuje si¢
znieczulenie miejscowe.

Stomatologia religijna

Wielkim problemem $redniowiecza byly choroby z¢boéw. Z powodu ztej
i ubogiej diety, a potem braku higieny jamy ustnej, masowg dolegliwo$¢ stanowita
prochnica. Powszechnie bol zebow tlumaczono sobie wystepowaniem robakow
zgbowych. Poprzestawano wilasciwie na myciu i ptukaniu zgbow woda albo uryna
w wypadku ubozszych, zamozniejsi myli zgby proszkiem z wegla albo ze spalonego
chleba. Na bol zeba stosowano pewne $rodki roslinne, ale byty niewiele warte®,

Profesor Most z Rostocku radzil jeszcze w XIX w. leczenie robakéw
zgbowych oktadami ze zgniecionych much, mrowek i pszczot. Prawdziwym horrorem
byto wyrywanie z¢bow bez znieczulenia, CO jeden z wspotczesnych w 1582 r.
opisywal nastepujaco: ,, Kiedy wyrywam komus zqb i zadaje bol, on sika w swojg
koszule i jego twarz zmienia kolor. Trzem lub czterem pomocnikom kaze trzymaé
najgorszych pacjentéw, bowiem skoro ja zadaje bol, to oni mogliby mnie pobié™”.
Chorobom z¢bow zaradzi¢ miata $w. Apolonia oraz dwadziescioro innych patronéw

Preufen und seine Rheinprovinz zwischen Tradition und Moderne (1815-1918), Berlin 2003,
s. 201-251; Zbigniew Libera, Znachor w tradycjach ludowych i poluranych XIX-XX wieku,
Wroctaw 2003; Jowita Jagla, Boska Medycyna i Niebiescy uzdrowiciele wobec kalectwa
i chordb czlowieka, Warszawa 2004, s. 65-67, 281; Joachim Bouflet, Historia cudéw. Od
Sredniowiecza do dzis, Warszawa 2011, s. 199-201; Georges Vigarello, Historia zdrowia
i choroby. Od sredniowiecza do wspdlczesnosci, Warszawa 1997, s. 190-198; Michel Foucault,
Narodziny kliniki, Warszawa 1999, s. 67-69.

8 C. L. Paul Triib, Heilige und Krankheit, Stuttgart 1978, s. 66-67.

9 Marcin Waracki, Dentystyka w Rzeczpospolitej XVI-XVIII wieku w S$wietle zielnikéw
i poradnikow medycznych, (W:) Wsréd corek Eskulapa. Szkice z dziejow medycyny i higieny
w Rzeczypospolitej XVI-XVIII wiek, (red.) Andrzej Karpinski, Warszawa 2009, s. 153.
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stomatologii. Ciato Apolonii podzielone bylo na relikwie w sposob nastgpujacy:
w Rzymie, w kosciele Matki Boskiej Wigkszej znajdowala sie jej gtowa, w kosciele
sw. Wawrzynca — rami¢, w kosSciele §w. Blazeja cze$¢ zuchwy. Jej zgby rozproszone
byly podobnie jak szkielet po réznych $wigtyniach i czg$ciach kraju. Liczba
czczonych z¢béw Apolonii wielokrotnie przekracza liczbg zebow, ktore mieszezg si¢
W szczece jednego cztowieka. W XVIII w. zebrano pot worka fatszywych zebow §w.
Apolonii, ktore papiez nakazat wyrzuci¢ do Tybru. W okolicy Bilbao znajduje si¢
poswigcona $w. Apolonii mata pustelnia z $wigtym zrédtem. Patnicy nabierali
z tego zrodta wody W usta i nie potykajac jej, udawali sie do kosciota w celu modlitwy.
W pewnych okolicach istniat np. zwyczaj poszczenia 9 lutego, w intencji uchronienia
si¢ od bolu zgbow przez najblizszy rok. Oto jedna z modlitw majacych chronié
pacjentow przed bolem zebow: ,, Swieta Apolonio, ktéras dla mitosci Boga Zbawiciela
i dla stalosci w Jego sw. wierze okrutne katowskie dreczenia i wybicia zgbow straszne
bolesci megznie wycierpiata, upros nam u Boga, abysmy od nieznosnego bolu z¢bow
uwolnieni, cnoty Twe nasladujgc, wraz z Tobg milosierdzie Boskie wychwalali na
wieki 1%, Mozna podémiechiwaé si¢ z religijnych zabobonéw, lecz warto przyjrzeé
si¢ dziataniom w tym czasie lekarzy profesjonalistow. W XVII w. obowigzywata
teoria, ze zeby sa zrodtem infekeji. Stad lekarze Ludwika XIV doradzili krolowi, aby
pozwolit sobie wyrwac¢ zdrowe uzebienie. W trakcie tej operacji przeprowadzanej bez
znieczulenia, ztamano mu dolng szczeke, a nastepnie wyrwano fragment gérnego
podniebienia, tak ze wino, ktore Najjasniejszy Pan pit, natychmiast wyptywato mu
nosem wraz z kawatkami positku. Lekarz notowal: ,, W celu zdezynfekowania dziury
W podniebieniu Jego Krélewskiej Mosci wypalitem jq czternascie razy rozzarzonym
pretem zelaznym”. Nie majac zebdw, krdl polykal stabo pogryzione fragmenty
jedzenia, co prowadzito do zaburzen trawienia, wzde¢ i wymiotow. Dostawat
specjalne $rodki na przeczyszczenie i pargnascie razy dziennie musial udawac sie¢ do
toalety, dostojnym, krolewskim krokiem, a nie biegiem, co przy wersalskich
odlegltosciach oznaczato, ze nie zawsze zdazyt. Jego zapachy z gory, potaczone z
zapachami z dotu powodowaty, ze krol Stonce potwornie cuchnat. Jego kochanka,
pani de Maintenon, stata si¢ teraz ogromnie pobozna, to samo doradzata Ludwikowi
i stronita od toza.

Funkcje medyczne czarownic i czarownikéw

Z drugiej strony, choroby wywotywane mialy by¢ przez czarownice
i czarownikow. Nasilenie oskarzen o powodowanie chordb, zarazy, zachorowan bydta
przypadaty na okresy kryzysow ekonomicznych i spolecznych, nieurodzaju,
szaranczy, wojen. Kiedy zagrozenie potezniato, rosta takze spoteczna frustracja. Lud
potrzebowat wroga 1 ,kozta ofiarnego” ktory pomoglby mu si¢ roztadowac.
Oskarzane byty wszelkie grupy brzegowe (Randgruppen) i ,,obcy”, Zydzi, biedacy,
heretycy, stare i biedne kobiety (czarownice), a nawet dzieci. Liczne byly tez
w Europie procesy tzw. ,mazaczy”’, czyli przypadkowych oséb, oskarzanych
o zatruwanie wody pitnej, rozpylanie trucizny i roznoszenie ropy z ran zadzumionych.

10 Tamze, s. 66-67.
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Angielski lekarz Thomas Flud oskarzal Zydéw choc¢by 0 to, ze wcieraja w kotatki
trucizne. Toksyczny specyfik mieli uzyskiwaé w ten sposob, ze brali Anglika,
koniecznie rudowlosego, przywiagzywali go do krzyza, wpychali mu do ust kawatek
drewna i przystawiali do niego Zmije, aby gryzty go w plecy, a on w skutek tego toczyt
$ling z ust i umierat. Sling chorobotwércza gromadzili Zydzi do produkcji masci.
Niewinne osoby karane byly $miercig przez tamanie kotem, ¢wiartowanie, wtdczenie
kohmi i spalenie zywcem!'. Sw. Tomasz z Akwinu wskazywal takze, ze diabet
ukazuje si¢ dziewicom pod postacia miodziefica, aby je uwie$é. Rzeczywiscie
powaznym problemem spotecznym bylo opetanie przez diabta rzekomych czarownic,
poniewaz ofiarg takich wyobrazen padty dziesiatki tysigcy kobiet. Przednowoczesna
doktryna koscielna odpowiadata 6wczesnemu negatywnemu stereotypowi kobiety,
ktéra miata by¢ istotg staba, ktorg tatwo naktoni¢ do grzechu i opetaé jej umyst.
Opowies¢ ta zaczynata si¢ juz w raju, od historii z Ewg, Adamem i owocem z drzewa.
., Koniec koncow wszystko zalezy od pozgdliwosci cielesnej, ktora u kobiet jest
nienasycona, stgd wdajg sie w konszachty z demonami, aby zaspokoi¢ swojg chuc”.
Tertulian okreslal kobiete jako ,brame piekiel” i ,brame diabla”. Sw. Augustyn
stwierdzit, ze dusza ludzka pochodzi od Boga, a ciato jest dzielem szatana i stad
podatne jest na pozadliwo$é'?. Kobieta miata by¢ niedokonczonym mezczyzng,
niestata, kierujaca si¢ popgdami, lubiezna, a wigc tatwa do opetania przez szatana. Jak
stusznie wskazuje Alfonso di Nola, opetanie jest zjawiskiem historycznym,
zwigzanym z kontekstem kulturowym danej epoki, ,, stqd opetanie chrzescijariskie nie
mogto w centrum nie mie¢ diabta . Byt to punkt wyjécia do oskarzen kobiet o czary,
ktorych istotny element stanowito szkodzenie zdrowiu i zyciu ludzi, i zwierzat.

11 Karen Lambrecht, Hexenverfolgung und Zaubereiprozesse in den schlesischen Territorien,
Koln 1995 s. 73-1, 520-525; Jean Delumeau, Strach w kulturze Zachodu XIV-XVII1 w. Oblezony
gréd, Warszawa 2011, s. 307-342; Leon Poliakov, Historia antysemityzmu, Krakéw 2008, t. 1,
s. 189-392; t. 2, s. 13-223; Alina Cata, Zyd - odwieczny wrég. Antysemityzm W Polsce i jego
Zrodla, Warszawa 2012, s. 45-135; Joanna Tokarska-Bakir, Legendy o krwi. Antropologia
przesqdu, Warszawa 2008; Joshua Trachtenberg, Diabel i Zydzi. Sredniowieczna koncepcja
Zyda wspélczesny antysemityzm, Gdynia 1997, s. 91-99; Kurt Baschwitz, Czarownice. Dzieje
procesow o czary, Warszawa 1971, s. 217-275; Brian P. Levack, Polowanie na czarownice
w Europie wezesnonowozytnej, Wroctaw 1991, s. 37-78; Matgorzata Pilaszek, Procesy o czary
w Polsce w wiekach XV-XVIII, Krakow 2008, s. 409-410; Jacek Wijaczka, Procesy o czary
w Prusach Ksigzecych (Brandenburskich) w XVI-XVIII wieku, Torun 2007; Jules Michelet,
Czarownica, Londyn 1993; Andrzej Karpinski, W walce z niewidzialnym wrogiem. Epidemie
chorob zakaznych w Rzeczypospolitej w XVI-XVIII wieku i ich nastgpstwa demograficzne,
spofeczno-ekonomiczne i polityczne, Warszawa 2000, s. 236-237, 264-266; Rene Girard, Koziof
ofiarny, Lodz 1987, s. 5-20; Zbigniew Mirostaw Osinski, Lek w kulturze spoleczeristwa
polskiego w XVI-XVII wieku, Warszawa 2009, s. 40-41; Robert Thurston, Polowania na
czarownice. Dzieje przesladowan czarownic w Europie i Ameryce Potnocnej, Warszawa 2008;
William Naphy, Andrew Spicer, Czarna smier¢, Warszawa 2004, s. 44-45; Michat Rozek,
Diabet w kulturze polskiej, Warszawa-Krakéw 1993, s. 80-81.

12 Alfonso M. di Nola, Diabet, Krakéw 1997, s. 238; Michat Rozek, Diabef w kulturze polskiej,
Warszawa-Krakow 1993, s. 73-74; Maria Bogucka, Gorsza ple¢. Kobieta w dziejach Europy
od antyku po wiek XXI, Warszawa 2005, s. 45-166;

13 Alfonso M. di Nola, dz. cyt., s. 288; Robert Muchembld, Dzieje diabta od XII do XX wieku,
Warszawa 2009, s. 94-95; Robert Thurston, Polowania na czarownice. Dzieje przesladowan
czarownic w Europie i Ameryce Péinocnej, Warszawa 2008, s. 55-58
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Z drugiej strony pamigtaé trzeba, ze chrze$cijanstwo wyniosto kobiety na $wigte,
ktore posiadaty moc leczenia rowng mezczyznom?*4,

Jeszcze w 1836 r. Krystyna Ceynowa we wsi Ceynowa (obecnie Chalupy)
na potwyspie Helskim, na skutek samosadu mieszkancow pod wodza uzdrowiciela
Stanistawa Kaminskiego najpierw przez kilka dni byta maltretowana, a potem zostata
utopiona podczas proby wody. Zarzucono jej rzucenie uroku na Johanna Konkela,
niechodzenie do ko$ciota oraz to, ze na jej kominie siadaly czarne wrony. Sprawa ta
byta glosna w catych Prusach i stala si¢ przedmiotem drobiazgowego postepowania
sadowego jako przyktad trwatosci wiary w czary wérdd ludu, co sktonito wiadze do
analizy stanu katolickiego szkolnictwa pod tym katem. Mordercy zostali osadzeni,
a Kaminskiego skazano na 25 lat wiezienia. To ostatni odnotowany przypadek
u$miercenia kobiety pod zarzutem czaréw w Prusach®®.

Wszelkie kleski, w tym zdrowotne, przypisywano tez gniewowi Boga.
Klgski te nalezato znosi¢ z pokora. Jako glowne lekarstwo na dzumg zalecano post
i modlitwe. W sytuacjach masowych zachorowan wierni zapelniali koscioty
i przystepowali licznie do spowiedzi. W opanowanych przez zaraz¢ miastach
odbywaly si¢ thumne procesje w celu pozbycia si¢ jej. W tym czasie np. §piewano bez
przerwy litanie do Maryi i bito w dzwony?6. Czary mogty by¢ powodowane w rézny
sposob, opisywany jest nawet interesujacy przyktad, gdy czarownica dla uzyskania
wickszej sity razenia rozbierata si¢ do naga i stawata na gltowie, siadata w wodzie etc.
Jan Melma chcial uwie$¢ niejakg Marianng, lecz gdy si¢ dowiedzial, Ze ta ma
menstruacje, prosit ja o krew menstruacyjna w celu nacierania nig leczniczo bydta, bo
i taki przesad funkcjonowat!’. Warto pamietaé, ze oskarzenia 0 czary dotyczyly takze
urokow rzucanych na domowe bydto i generalnie zwierzeta gospodarskie. Wierzono,
ze czarownica moze sprawié, aby krowa przestawata dawa¢ mleko. Pewien chtop
matopolski i jego matka chcieli sprowadzi¢ $mier¢ na wojta. Co zrobili w tym celu?
Jak zapisat kronikarz: ,, Niedzielg z matkq poszczq i suszq, na nabozenstwo do kosciola
w Brzeziu bedgcego jako farnego nie idq, tylko do Bozey Meki na polu swigtnickim
na krzyzowych drogach stoigcey, chodzq one w koto do kilku razy obchodzq 8. Gdzie
indziej gospodarzowi z powodu czaréw nogi odjeto, kobieta stracita wzrok, z kolei
Agata Mardakowna ,, obsypata krostami” Wawrzynca Galusa. Maciej Bierlitz byt
przekonany, ze z powodu sgsiadki ,, dzieci mi puchng i chorUjq i ja sie spodziewam

14 Arnold Angenedt, Heilige und Reliquien. Die Geschichte ihres Kultes vom fiiihen
Christentum bis zur Gegenwart, Miinchen 1994, s. 93-97; C. L. Paul Triib, Heilige und
Krankheit, Stuttgart 1978, s. 76-80.

15 Nils Freytag, Aberglauben im 19. Jahrhundert. Preuf3en und seine Rheinprovinz zwischen
Tradition und Moderne (1815-1918), Berlin 2003, s. 131; Kurt Baschwitz, Czarownice. Dzieje
procesow o czary, Warszawa 1971, s. 398-399; Brian Levack, Polowania na czarownice
w Europie wezesnonowozytnej, Wroctaw 1991, s. 258-259; Jacek Wijaczka, Procesy o czary
w Prusach Ksigzecych (Brandenburskich) w XVI-XVIII wieku, Torun 2007, s. 142-143.

16 Jean Delumeau, Strach w kulturze Zachodu XIV-XVIII w. Oblgzony gréd, Warszawa 2011,
S. 147-148, 155-158, 428-437.

17 Jean Delumeau, Strach w kulturze Zachodu XIV-XVIII w., s. 428-429; Tomasz Wislicz,
Zarobi¢ na duszne zbawienie. Religijnos¢ chtopow matopolskich od XVI do potowy XVIII
wieku, Warszawa 2001, s. 181.

18 Tamze, s. 171-173.
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tegoz, jako i Zomy swojej utrapienia, bo mie wewngtrz co$ piecze”'°. Podobnie
w 1608 r. Mikotaj Turkowiecki czut si¢ ,,poczarowany: przez znachorke Lewkowg,
poniewaz wczeSniej ojciec i mqz, teraz niespodziewanie zakOchal sie w swoim
parobku?°. W gre wchodzito tez trucie meza za pomocg $rodkéw magicznych, jak
np. wtedy, kiedy jedna pani skrobata do positku m¢zowi gtowe nieboszczyka, ,, zeby
usecht a roku nie doczekat”. Jezeli posiadato si¢ reke trupa przyniesiong z cmentarza,
mozna si¢ bylo pozbyé bolu zebow i wlasciwie wszelkiego bolu?l. Czarownice
atakowaly ludzi i zwierzgta chorobami, ale atakowaly tez rzeczy i zywnos¢. 1 tak
czarownica miata popsu¢ nabial pani Rusieckiej i ,,onaz zazgdata od podejrzanej
Kantorczyny zaprzestania tych praktych pod grozbg kata za psucie sera”?. Jako$¢
nabiatu natychmiast ulegla poprawie, co potwierdzito podejrzenia Rusieckiej, ze
Kantorczyna jest czarownicg, wiec oddano jg katu i utopiono, a po niej czternascie
kolejnych kobiet z tej samej wsi?3. Bardzo powszechny byt lek przed spowodowaniem
impotencji przez czary, co z kolei odczarowywano magicznymi sposobami
pomieszanymi z modlitwa. Jednym ze sposobow na odczarowanie impotencji byto
nasikanie do dziurki od Klucza w drzwiach kosciota, w ktorym brato si¢ $lub. Inny
polegal na tym, ze nowozency mieli si¢ rozebra¢ do naga i matzonek miat pocatowaé
wielki palec u nogi swojej zony i odwrotnie?*. Czarownice dziataty zwykle
z podpowiedzi szatana, ktory zwodzil je na pokuszenie, cz¢sto proponujac przy tym
seks?.

Z drugiej strony, kobiety parajace si¢ czarami z wykorzystaniem elementéw
katolicyzmu w pierwszym rzedzie stuzyly pomocg wspolmieszkancom wiejskiej
spoteczno$ci w zachowaniu zdrowia, kobietom w potogu, gdy bolaty zeby czy chorym
zwierzgtom. Czarownice postugiwaly si¢ ziotami, uzupehiajac je zaklgciami
mieszajacymi magi¢ z chrzescijanstwem. Czarownica Orthie z Prus Wschodnich
leczyta konia w ten sposob, ze zawigzala stary worek wokot jego ciala, a nastepnie
wzigta kromke chleba i uderzata nig konia z kazdej strony trzy razy, wypowiadajac
niezbyt wyrafinowane zaklecie: ,, Bgdz znowu zdrowy w imie Boze i jego swietej
matki”. Kiedy indziej Orthie leczyla konia, ktory parskat, a leczyla go w ten sposob,
ze kij z leszczyny przywigzata koniowi w zgieciach kolan, a nastepnie nasypata mu
do nozdrzy soli, az koniowi przeszto parskanie. Jak tlumaczyta, kij z leszczyny
pomaga dlatego, ze leszczyna kwitnie w noc Bozego Narodzenia?®.

Czarownicami i czarownikami leczacymi albo trujagcymi mogly by¢ tez
dzieci. W 1677 r. w Prusach Wschodnich $cieto mieczem chtopca Georga. Jego ciato
spalono na stosie. Byta to kara za ztamanie czarami nogi koledze. W wypadku 12-
letniego ,,czarownika” Barthela, sad orzekl, ze jest za mtody na kare¢ $mierci

19 Tamze, s. 171-173, 174-175.

2 Tamze, s. 177.

21 Zbigniew Libera, Medycyna ludowa. Chiopski rozsqdek czy gminna fantazja? Wroctaw
1995, s. 123; Tomasz Wislicz, dz. cyt., s. 172.

2 Tamze, s. 177.

2 Tamze, s. 177.

24 Jean Delumeau, Strach w kulturze Zachodu XIV-XVIII w., s. 67-68.

2 Tamze, s. 428-432.

% Jacek Wijaczka, Procesy o czary w Prusach Ksigzecych (Brandenburskich) w XVI-XVIII
wieku, Torun 2007, s. 236.
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i zalecono mu jedynie roczng kuracje w szpitalu. Karen Lambrecht stwierdza
pojawianie si¢ oskarzen wobec dzieci na obszarze catej Rzeszy od lat 80. XVI w. do
poczatku XVIII w. Dzieci wystepowaly tez czgsto jako oskarzyciele, powtarzajac
obiegowe plotki o czarach oskarzonych. Nowoczesno$¢ przyniosta w tym zakresie
nowa wrazliwo$¢?.

Trzeba tu doda¢, ze czgsto rzekome czarownice same postgpowaly w taki
sposob, ze ludzie wierzyli w ich moc. Kobiety te stosowaty np. wiele zidt, jak: bielun
dziedzierzawa, zawierajacy alkaloidy wplywajace na potencje i wywolujace fantazje
erotyczne, szczwot plamisty, ktory weierany w skore wywotywat wrazenie, ze si¢ lata,
pokrzyk wilcza jagoda, ktory wcierany pod powieki powodowat poszerzenie Zrenic
i dla urody stosowany byt czesto przez kobiety, lulek czarny, stosowany na
uspokojenie i sen, lulecznica, powodujaca seksualne podniecenie i inne. Stosowano
tez, juz z mniejszym skutkiem, takze dziesiatki innych roélin, jak np. rozchodnik,
ktorym okadzano krowy przeciw czarom. W celach leczniczych gromadzono tez
czesei ludzkiego ciata, ktore stuzy¢ mialy jako talizmany i amulety. I tak Paul Nagel
zeznawal w 1607 r., Ze jego zona trzymala w piwnicy ludzka glowe, zeby si¢ im piwo
lepiej sprzedawato®.

Religijny charakter chorob umystowych

Pielgrzymkami leczono wszelkie schorzenia, takze choroby psychiczne,
ktore miaty az 107 patronéw. Obled zawsze uwazano za przejaw opetania przez
diabta, ktérego nalezato egzorcyzmowaé. Psychiatria jako nauka $wiecka nie
istniata?®. Wspotczesny pisalt w XVIII w.: ,, Na kazdym odpuscie w kosciele widzie¢
mozna bylo opetanych krzyczqcych glosem przerazliwym i po kilka stow mowigcych
roznymi jezykami, napastujgcych kobiety, ktore mdlaly, lub dostawaly stabosci, to
znowu ksiezy egzorcystow, zaklinajgcych czartow opetanych do milczenia, a kiedy na
nich kladli relikwie lub wodqg swigcongq kropili, niestychany krzyk i jek i ryk wydawali,
w ciele kontorsje (skrecanie) i tamarice robili . Egzorcyzmy stosuje sie wprawdzie
do dzisiaj, obecnie jednak maja incydentalny charakter, podczas gdy ~ w przesztosci
kazdy chory umystowo czy na padaczke byl podejrzany o opetanie przez szatana.
Sami chorzy widzieli w swym obftedzie skutek wiasnego grzechu i przejaw
dziatalnoséci szatana. Benedykt Chmielowski jeszcze w potowie XVIII w. dawat
wyraz przekonaniu, jak przebiega opetanie: ,, Czart, gdy w czleka wstepuje, ma do
niego ingres (wstep) ktoredykolwiek, najczesciej jednak przez usta et per secessum
(przez odbyt) i temiz wychodzi miejscami ™.

27 Karen Lambrecht, Hexenverfolgung und Zaubereiprozesse in den Schlesischen Territorien,
Koln 1995, s. 168-173; Jacek Wijaczka, Procesy o czary w Prusach Ksigzecych, s. 105-106.
28 Jules Michelet, Czarownica, Londyn 1993, s. 87-89; Jacek Wijaczka, dz. cyt., s. 243-246.
2Arnold Angenedt, Heilige und Reliquien. Die Geschichte ihres Kultes vom friihen
Christentum bis zur Gegenwart, Miinchen 1994, s. 85-93; C. L. Paul Triib, Heilige und
Krankheit, Stuttgart 1978, s. 71-73.

30 Nietolerancja i zabobon w Polsce w XVII i XVIII wieku, opr. Bohdan Baranowski
i Wihadystaw Lewandowski, Warszawa 1987, s. 16.

31 Tamze, s. 94-95.
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Choroby psychiczne przybieraly czesto posta¢ rozmowy ze S$wigtymi
i duchami oraz proroczych snow, ukazywata si¢ im Matka Boska, a nawet Jezus
Chrystus. Sw. Tomasz z Akwinu wskazywat takze, ze diabel ukazuje si¢ dziewicom
pod postacig mlodzienca, aby je uwies¢. Powaznym problemem spotecznym byta
wiara W op¢tanie przez diabta czarownic, poniewaz ofiarg takich przesadéw padly
dziesigtki tysiecy kobiet®. Jedynym lekarstwem na opetanie przez diabla byly
egzorcyzmy. Oto przyklad takiego dzialania w wykonaniu Mikotaja z Kozmina na
opetanej szlachciance. Najpierw wzywat on szatana: ,, W imie Pana naszego Jezusa
Chrystusa i w imie postuszenstwa, pod ktorym mi opat rozkazal cie wyrzucié,
wyjdz!”® To jednak nic nie dawalo, ,, wobec czego pan Mikotaj chwycit niewiaste za
glowe, przemocq rotwarl jej usta i palce swoje uswiecone dotykaniem sakramentu
w nie wlozyl i z wsciekloscig powtarzal coraz silniejsze zaklecia, diabel z pltaczem
niewiaste opuscit .

Albo wprost przeciwnie, choroba przejawiata si¢ w przekonaniu kontaktu ze
Stworcg. Urodzona w 1373 r. Margery Kempe popadla w chorobg po urodzeniu
pierwszego dziecka, kiedy to Bog pohamowat dzialalno$¢ diabta w jej duszy,
pozbawil ja dumy i przywrdcit pokore. Dodatkowy cios od losu w postaci upadku
prowadzonego przez nig browaru spowodowal, ze izolowata si¢ catkowicie od
realnego $wiata, w przekonaniu, ze , w niebie jest wesolo”. Margery poscila,
pokutowata, nosita wiosiennice, odrzucita wszelkie kobiece dekoracje oraz oddata
swoje ciato Bogu, rezygnujac z pozycia matzenskiego, co spowodowato odejscie od
niej m¢za. Zaczely si¢ teraz wizje i objawienia, czemu towarzyszyly czeste wybuchy
ptaczu. Na samo wspomnienie mgki Chrystusa mdlata z zachwytu i popadala
w ekstaze. Przemawiajacy do niej Bog nazywatl ja swoja matka, siostra i corka
jednoczes$nie. Zaczeta tez prorokowaé, a do dalszych proroctw poczuta si¢ zachgcona,
kiedy zapowiadana przez nia burza rzeczywiscie wystapita. W jej przekonaniach
umocnita jg tez mistyczka Juliana Norwich. Kontakty Margery z Chrystusem nabraty
tez seksualnego charakteru, jako ze Syn Bozy miat ja poslubi¢, obiecujac pozycie
malzenskie. Miewala tez objawienia o charakterze erotycznym, ktore thumaczyta
dziatalnoécig szatana®. Oczywiscie glosy, ktore opetaly szalefica,mogty nalezeé takze
do diabta. Tak bylo w wypadku George Trosse w 1631 r., ktéremu szatan nakazat
$cigé wlosy, kazat mu si¢ modli¢ nago, wezotgaé do dziury i tam przebywaé. Wspdlne
usilne modlitwy z Zong ztagodzily nieco jego dolegliwosci, ale na krotko®.

W $redniowieczu nierzadko chorzy umystowo byli wypedzani z miast albo
wywozeni statkami i wysadzani w odludnych miejscach, po czym bez celu wtdczyli
si¢ po drogach. Czasami znajdowano im schronienie w wiezieniach, dormitoriach

32 Alfonso M. di Nola, Diabet, Krakéw 1997, s. 238, 288; Robert Muchembld, Dzieje diabta
od XII do XX wieku, Warszawa 2009, s. 94-95; Wolfgang Reinhard, Zycie po europejsku. Od
czasow najdawniejszych do wspoiczesnych, Warszawa 2009, s. 152; Michat Rozek, Diabel w
kulturze polskiej, Warszawa-Krakéw 1993, s. 172-173.

33 Wiadystaw Szumowski, Historia medycyny filozoficznie ujeta, Warszawa 1994, s. 202-204,
206-207.

34 Zbigniew Kuchowicz, Cztowiek polskiego Baroku, 1.6dz 1992, s. 249-250; Zbigniew Libera,
Medycyna ludowa. Chiopski rozsqdek czy gminna fantazja? Wroctaw 1995, s. 174-175.

35 Roy Porter, Szaleristwo. Rys historyczny, Poznan 2003, s. 197-202.

3 Tamze, s. 33-36.
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i wiezach miejskich. Miasta przewidywaty wydatki na wspieranie tych chorych
i prowadzanie ich w pielgrzymkach do §wigtych miejsc, gdzie znalez¢ mieli ratunek.
Kosciot prowadzil tez przytulki dla osob obtakanych. Profesor medycyny z Halle
Johann Riel jeszcze w 1800 r. opisywal warunki, w jakich przebywali pacjenci
przybytkéw dla wariatow: ,,na opuszczonych poddaszach nad miejskimi bramami,
gdzie gniezdzg sie sowy, albo w wilgotnych lochach, gdzie nie dosiggnie ich
wspolczujgcy wzrok ludzi, dla ktorych czliowieczenstwo jest wartosciq i zostawia sie
ich tam spetanych laiicuchami zbrukanych wiasnymi nieczystosciami”. Michel
Foucault opisuje wiezienia dla obtgkanych, gdzie przebywali przykuci do $ciany i do
16zka. Kobiety zupelnie nagie, bez przerwy skrepowane, siedziaty wérod szczuréw
i wlasnych odchodow, czesto zamknigte w Klatkach, do ktorych przez kraty wrzucano
jedzenie. W XVII-XVIII psychicznie chory postrzegany jest nie jak czlowiek, lecz
niebezpieczne zwierzg, ktore trzeba ujarzmié®.

Leczenie dzumy i wscieklizny

Dzume¢ zapowiadaty nadprzyrodzone znaki, o ktéorych wspominal Daniel
Defoe: ,,Po pierwsze na kilka miesiecy przed zarazq ukazala sig na niebie ognista
gwiazda, czy kometa, tak jak w zeszlym roku na krétko przed pozarem... obie komety
przelecialy wprost nad miastem tak blisko domow, ze niewgtpliwie zwiastowaly cos
bardzo waznego i to tylko dla miasta®. Do znakéw mniej nadprzyrodzonych nalezaty
wrézby ludnosci. Tu Defoe wspomina wariata, ktory w samych slipach biegat po
miescie krzyczac: ,, Biada Ci Jeruzalem!”®® Srodkiem leczniczym przeciw dzumie
miaty by¢ medaliki, krzyzyki, $wigcone gromnice, karawaki (forma krzyza)
i $wieci od zarazy. W procesjach noszono krzyz albo drzeworyty, przedstawiajace
krzyz, chronigce przeciw zarazie. Te obrazki w Polsce nazywano ,, charakterami”.
W celu odganiania ,, demonow choroby” prowadzono ostrzat armatni, bito w dzwony
i przepedzano ryczace bydto przez ulice miasta.

W sprawie ochrony przed zaraza nalezato si¢ modli¢ do Matki Boskiej.
Jezeli chodzi o $§wigtych, najwazniejszymi lekarzami od zarazy byli §w. Sebastian
i $w. Roch. Stosowano tez bardzo niekonwencjonalne metody leczenia dzumy,
probujac  chorobe ,przestraszy¢” tak, aby uciekla. W tym celu glosno
i niespodziewanie krzyczano choremu do ucha albo wrzucano go do wody. Aby
przebtaga¢ Boga podczas zarazy, nalezato unika¢ wszelkich hucznych zabaw
i rozrywek, czesto poscié, stosowac praktyki ascetyczne i wyraza¢ zal za grzechy.
W zadzumionym Elblagu w 1708 r. wprowadzono np. zakaz golenia si¢ w niedziele*C.

37 Michel Foucault, Historia szaleristwa w dobie klasycyzmu, Warszawa 1987, s. 22-23, 142-
144; Edward Shorter, Historia psychiatrii, Warszawa 2005, s. 11-13, 17; Roy Porter,
Szalesistwo, s. 30-40; Carl Ludwig Paul Triib, Heilige und Krankheit, Stuttgart 1978, s. 71-73.
38 Daniel Defoe, Dziennik roku zarazy, Warszawa 1993, s. 20-21.

39 Tamze, s. 22-23.

40 C. L. Paul Triib, Heilige und Krankheit, Stuttgart 1978, s. 44-58; Andrzej Karpinski,
W walce z niewidzialnym wrogiem. Epidemie chorob zakaznych w Rzeczypospolitej w XVI-
XVIII wieku i ich nastgpstwa demograficzne, spoleczno-ekonomiczne i polityczne, Warszawa
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W tym samym czasie w wielkich miastach lekarze reklamowali swoje specyfiki, ktore
miaty stanowi¢ zabezpieczenie przed choroba, a stuzyly tylko do wyciagania
pieniedzy z kieszeni pacjenta. Modlitwa kosztowala jednak mniej*..

Tradycyjna kuracjg dla chorych na wscieklizng, zaréwno katolikow, jak
i protestantow w Nadrenii, byta pielgrzymka do francuskiego klasztoru $w. Huberta
w Ardenach, jako ze wierzono powszechnie, iz §w. Hubert chronil mys$liwych
i zajmowat sie leczeniem wécieklizny*?. W klasztorze mnisi robili naciecie na czole
chorego i dotykali rany nicig z szaty Huberta. W kolejnych dniach ugryziony musiat
jesé poswiecony chleb i modli¢ si¢ okreslong liczbe razy i w okreslonej kolejnoscei.
Dotknigci chorzy mogli potem po powrocie do domu udziela¢ swojej taski przez
dotkniecie kolejnym chorym i zaoszczedzi¢ im w ten sposdb podrozy do $w. Huberta.
Taka sytuacja wynikata po cze¢sci 1 z tego, ze w tym czasie, do odkrycia zarazkow
przez Pasteura w 1885 r., wscieklizna nie byla uleczalna. Biskup Hommer pisat
w 1826 r.: ,, Trudno zmienic te¢ sytuacje, ze kiedy pojawiajq si¢ symptomy wscieklizny,
zaréwno katolicy, jak i protestanci zabobonnie gromadzq si¢ u Sw. Huberta, dzieje sig
to rowniez, kiedy sq zdrowi. Nawet lekarz, keory lezy zlozony przez artretyzm w
cigzkich bolach zapomina o swojej godnosci i korzysta z domowych sposobow starej
baby”. W tej sytuacji, kiedy zakazy i edukacja przez lekarzy oraz napomnienia
pasterzy miaty mizerne skutki, lokalne wtadze Diisseldorfu natozyly na wlascicieli
psow podatek, aby ograniczy¢ liczbe tych zwierzat. Kobiety w ciazy przepasywaly
sobie brzuchy pasami cigzowymi z modlitwami, co zastgpowalo im niejednokrotnie
porade lekarskg. Z kolei padaczke uwazano za chorobe spowodowang opetaniem
przez demona. Do sposobow leczenia nalezato np. noszenie amuletow z tekstem
modlitwy na szyi albo wystuchiwanie mszy w piatek i sobote, po czym kaptan miat
nad chorym wyglosi¢ ewangeliczng przypowies¢ o epileptyku, co miato nieszczesnika
uzdrowi¢. Najwazniejszym lekarzem epilepsji byt §w. Walenty. Niezwykla byta
historia tanca $w. Wita, o epidemicznym charakterze, nazywanego plasawica albo
tanecznictwem. Juz w $redniowieczu wielokrotnie odnotowywano przypadki tego
tanca, w ktorym czasami braly udziat setki os6b. Uwazano ich za opetanych. Takze
ziota nazywano od imion $wigtych, ktorzy specjalizowali si¢ w leczeniu réznych
choroéb. Przyktadowo pieczeciag Matki Boskiej nazywano dzikie wino, ktore znane tez
bylo jako ziele bitych kobiet, bo najlepiej miato przeciwdziata¢ siniakom. Czgsto tez
losowano $wietego, do ktorego nalezy sie zwroci¢ w chorobie — np. kiadziono na
wode skrawki materiatu z imionami roéznych $wietych. Ktory skrawek pierwszy
zatonat, do tego §wigtego nalezato sig¢ zwrdcic.

2000, s. 189, 239; William Naphy, Andrew Spicer, Czarna smier¢, Warszawa 2004, s. 42-44,;
Daniel Defoe, Dziennik roku zarazy, s. 28-29.

4! Daniel Defoe, dz. cyt., s. 29-30.

42 Nils Freytag, Aberglauben im 19. Jahrhundert. Preufen und seine Rheinprovinz zwischen
Tradition und Moderne (1815-1918), Berlin 2003, s. 201-251; Jacques Gelis, (w:) Historia
ciata, (red.) G. Vigarello, Gdansk 2011, t. 1, s. 75; C. L. Paul Triib, Heilige und Krankheit,
Stuttgart 1978, s. 59-60.
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Znachorzy

Do metod religijnych odwotywata si¢ takze niezmiernie istotna w przesztodci
grupa lekarzy-amatoréw, nieposiadajacych zadnego wyksztalcenia formalnego, czyli
znachoréw i uzdrowicieli. Byli oni jedynymi dostepnymi dla wickszosci 6wczesnych
ludzi medykami, a jednoczesnie dziatali catkowicie nielegalnie. Ludno$¢ wiejska
prawie wcale nie korzystata z ustug lekarzy zawodowych, bo byty one zbyt drogie.
Pozostawali wige znachorzy, pomoc dworu oraz ksi¢dza. Znachorzy uwazali si¢ za
, wybrancow Bozych”, wierzyli w swoja niezwyklos¢ i $wieto$¢. Lud z kolei nazywat
ich $wietymi i bogami. Znachorzy stosowali zabiegi magiczne, nawigzujace do religii
katolickiej, dbali tez, by wystroj ich siedzib kojarzyl sie z kosciolem*. W 1821 r.
pewien szarlatan w Nadrenii leczyt przez chuchanie na pacjenta i rysowanie na nim
znaku krzyza palcem wskazujacym, pomalowanym na niebiesko. Znachorzy
stosowali niezliczone i przedziwne praktyki. W 1838 r. jeden szarlatan czytat chorobe
z moczu chorego, inny w 1839 r. kazat si¢ pacjentom rozbiera¢ do naga i ich leczniczo
masowat. Dynastia znachorska Pies rozpoczeta dziatalnos¢ przed 1800 r., a dziatata
do XX w. Zajmowata si¢ chiropraktyka, pokrewna z kreglarstwem. Znachorka Masza
na ziemiach polskich leczyta woda, do ktorej wkladata krzyzyk i odmawiata nad nig
modlitwe. Wode te nalezalo nastepnie wypi¢ albo sie w niej umy¢*,

Proste zamawianie choréb miato swoje zapisane formuty, w zaleznosci od
dolegliwosci. Chetnie postugiwano sie terminologia religijna, co mogto spotka¢ sie
z wickszym zaufaniem chorych. O wschodzie stonca nalezato stanaé przy czarnym
bzie i powiedzie¢: ,, Bzie, bzie, wez me bolenie pod swe korzenie”. Leczenie zgba
odbywato si¢ za pomoca formutki wypowiadanej przy debie: ,, Powiedz mi, powiedz
znéw, kochany debie, jakim sposobem leczyé moje z¢by w gebie . Bol tez przechodzit,
jezeli na bolacy zab trzy razy nacisngto si¢ palcem trupa, recytujac zdanie: ,, Wez bol
moj sobie do grobu w imie¢ Ojca i Ducha Amen”. Zamoéwienie kolki wygladato tak:
,,»Matko Maryjo, Pani swieta Emerencjo, Pani swieta Agato, prosze cig, powro¢ na
swoje miejsce, miedzy pepek a sledzione w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego Amen” .
Zatrzymanie krwotoku: , Jezus Chrystus narodzit sie w Betlejem i cierpiaf
wJerozolimie, Jego krew sie wzburzyta. Powiadam ci i nakazuje, zatrzymaj sie z mocy
Boga i z pomocg Wszystkich Swietych, tak samo jak zatrzymat sie Jordan, w ktérym
Swiety Jan Chrzciciel chrzcil Naszego Pana, w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego
Amen ",

Podobnie cudowne wiasciwosci lecznicze przypisywano wielu ksigzom,
zakonnikom i zakonnicom, np. w zakresie wypedzania diabta z opetanego?®. Jednym
z zasadniczych powodow, dla ktorych lud kierowat si¢ do znachorow, byly wysokie

43 Zbigniew Libera, Medycyna ludowa. Chlopski rozsqdek czy gminna fantazja? Wroctaw 1995,
s. 228; Jaromir Jeszke, Lecznictwo ludowe w Wielkopolsce w XIX i XX w., Wroctaw 1996, s.
39-44; Zbigniew Libera, Znachor w tradycjach ludowych i popularnych XIX-XX wieku,
Wroctaw 2003, s. 75-80.

44 Zbigniew Libera, Znachor w tradycjach, s. 76, 234-235.

45 Francois Lebrun, Jak dawniej leczono. Lekarze, swieci i czarodzieje w XVII i XVIII wieku,
Warszawa 1997, s. 112-113.

46 Zbigniew Libera, Znachor w tradycjach, s. 90-91.
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ceny ustug lekarskich i lekarstw w aptece dla prostych ludzi. Ponadto kazda wie$
posiadala swojego znachora, gdy profesjonalnych lekarzy na wsi nie bylo*’.

Warto pamietaé, ze Kosciot katolicki w XIX w. zdecydowanie walczyt ze
znachorami, mieszaniem religii z obrzedami magicznymi i poganskimi przesagdami“®.
Z drugiej strony powszechni byli ,,lekarze” zakonni przyuczeni, by opiekowac si¢
zdrowiem swoich wspoélbraci i sprawujacy opieke nad mnisig apteka, ale czesto
przyjmujacy tez jako pacjentow chorych z okolicy. Kosciél prowadzit takze
»szpitale”, ktorych dziatalno§¢ obejmowata zajmowanie si¢ ludzmi starymi,
bezdomnymi, ubogimi, etc.

Poczucie bezpieczenstwa

Rozwdj cywilizacyjny w zachodnioeuropejskim kregu kulturowym
zniwelowal w znacznym stopniu znaczenie wptywu religii na medycyn¢ i zdrowie,
jakkolwiek w krajach o tradycyjnym katolicyzmie, jak Polska, 6w wptyw pozostat
nadal catkiem znaczny. Do Teresy Michniewicz, mieszkajacej w podaugustowskiej
wsi Zarnowo, przyjechali 26 czerwca 2006 r. inspektorzy sanepidu, ktérzy dokonali
wizytacji obory. Po ich wyjezdzie krowa Zuzanna zachorowala i mimo pomocy
weterynarza po kilku dniach zdechta. Pani Teresa potaczyta fakty, ztozyta doniesienie
do sanepidu, Zze ukochana krowa zdechta, poniewaz inspektorzy sanepidu rzucili na
nig urok. W rezultacie doniesienia przeprowadzono sekcje zwiok krasuli, ktora
stwierdzita u niej chorg watrobe. Dla pani Michniewicz byto to dowodem dziatania
czaréw inspektorow™®. W obrebie Kosciola oficjalnego znaczenie relikwii jednak
bardzo ostabto, nie wspomina o nich nawet podstawowy dokument Kosciota
Katechizm Kosciofa Katolickiego. Podobnie pielgrzyméw znacznie mocniej
przyciagaja dzi§ wizerunki niz groby. Relikwie majg mniejszg sile razenia, a jednak
ciagle si¢ w nie wierzy. W 1995 r. po Polsce obwozono relikwie $§w. Antoniego
pochodzace z Padwy, mianowicie jego struny glosowe i fragment kosci bliski serca®?.

Mozna wskazywac na absurdy i nieskutecznos¢ medycyny religijnej, ktora z
perspektywy nowoczesnej racjonalno$ci miata charakter czgsto komiczny. Ponadto
trzeba wskazaé, ze religia w $wiecie przednowoczesnym wpajata cziowiekowi
poczucie winy, bez przerwy méwita mu o grzechu i winie, ktéra wyolbrzymiata. Bog
tego czasu byt srogi, m$ciwy i1 pamigtliwy, a nie mitosierny. Duchowienstwo
roztaczato przed wiernymi obrazy wyrafinowanych mak piekielnych, tak ze Jean

47 Tamze, s. 204-211.

48 Tamze, s. 52-53.

4 Jan Stanistaw Bystron, Dzieje obyczajéw w dawnej Polsce wiek XVI-XVIII, Warszawa 1994,
t. 1, s. 443-444, 462-46.

%0 Jacek Wijaczka, Procesy o czary w Prusach Ksigzecych (Brandenburskich) w XVI-XVIII
wieku, Torun 2007, s.11.

51 Jan Kracik, Relikwie, Krakow 2002, s. 8-9, 240-241.
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Delumeau w ksigzce Grzech i strach. Poczucie winy w kulturze Zachodu XI11-XVIII
w. pisze o zhiorowej nerwicy na tle religijnym?®2.

Nie poruszatem jednak dotad aspektu problemu o calkiem zasadniczym
znaczeniu. W epoce przednowoczesnej wiara byta powszechna i gleboka, a takze
potaczona z przekonaniem o cudownosdci $wiata. Znakow tejze cudownosci
dopatrywano si¢ we wszystkim. Powszechno$¢ cudu oznaczata materialny wplyw
Boga na sprawy doczesne. Ta konkretno$¢ dziatania Stworcy bardzo wzmacniata site
wiary. Catkowita dominacja religijnej wizji $§wiata w sferze $wiadomosci
powodowata, ze najpierw religia, a potem medycyna religijna dawata cztowiekowi
ogromne poczucie bezpieczenstwa, mimo wattych skutkéw realnych ich dziatan.
Wierzono powszechnie, ze nawet w wypadku $mierci cztowieka czeka lepsze zycie
w za$wiatach, ktore stanowity definitywny bezpiecznik ekonomiki i cywilizacji
tamtych czasow®®. Religia dawala nadzieje, ktéra pozwalala przetrwaé¢ nawet
najgorsze chwile. Badania Philippe Ari¢s i Michela Vovelle pokazuja, jak wraz
Z rozwojem nowoczesnos$ci ulegata pogorszeniu jako$¢ umierania. Dotychczasowa
»dobra $mier¢” byla oswojona, przebiegata w srodowisku domowym, w otoczeniu
najblizszych. Wszyscy od dziecka byli przyzwyczajeni do umierania bliskich
i oswojeni z nieuniknionym koncem. Pogodzony z tym byt odchodzacy z tego $wiata
1 jego otoczenie. Nowoczesno$¢ przyniosta wyobcowanie $mierci, jej usuni¢cie do
szpitala, tabuizacje tematu, dawniej zwyktego. Stad catkowite nieprzygotowanie
cztowieka wspotczesnego na $mieré. Z drugiej jednak strony masowe epidemie
przesztosci pozwalaja stwierdzié, ze z innej perspektywy dawna $mier¢ nie byta
bynajmniej sielankowa.

Epoka nowoczesna przyniosta laicyzacje i dechrystianizacje spoteczenstwa,
a wraz z nig nie tylko masowa utrate wiary w Boskie leczenie, ale takze utrate wiary
w zycie po $mierci i poczucia bezpieczenstwa. Ludzie biedni, czyli przyttaczajaca
wickszo$¢ spoteczenstwa, przestali liczy¢ na odmiane swego losu, bo ostateczng
barierg jego zycia stala si¢ $mier¢. Ol$niewajacy rozwdj medycyny nie wyeliminowat
przeciez chordb i tylko ograniczyt spowodowang nimi $§miertelno$¢. Podstawowe
przyczyny zgonow w naszych czasach, jak rak, choroby serca, choroby krazenia, sa
nadal przyczyng lekow, przed ktéorym nie mozna sie juz schroni¢ w religie. Wzrost
kosztow leczenia i upadek panstwa opiekunczego, ktére wspiera w tej chwili klase
$rednia, a nie najstabszych, powoduje, ze nowoczesne techniki leczenia stajg si¢ coraz
mniej dostgpne dla mniej zamoznych krggow spoteczenstwa, ktore moze liczy¢ juz
jedynie na wlasng indywidualng przedsiebiorczo$¢. Wraz z feudalizmem zaczely sie
zalamywac instytucje wspdlnotowe wspierajace stabsze jednostki — rodzina wies,
gmina, cech, korporacja. W rezultacie okazuje sie, ze rola religii w zachowaniu

52 Jean Delumeau, Grzech i strach. Poczucie winy w kulturze Zachodu X111-XVIII w., Warszawa
1994, s. 426-436; Zbigniew Mirostaw Osinski, Lek w kulturze spoteczenstwa polskiego w XVI-
XVII wieku, Warszawa 2009, s. 61-66.

53 Jacques Le Goff, Bég sredniowiecza, Warszawa 2008, s. 62-63.

5 Philippe Arigs, Czlowiek i smier¢, Warszawa 1989; Michel Vovelle, Smieré w cywilizacji
Zachodu. Od roku 1300 do wspdiczesnosci, Gdansk 2004; Jacques Le Goff, Nicolas Truong,
Historia ciala w sredniowieczu, Warszawa 2006, s. 103-104.
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zdrowia spoleczenstwa przednowoczesnego byla ogromna, pozytywna i nie do
przecenienia.
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