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an Pawel II zostal zapamigtany jako papiez nie tylko przetomu wiekéw,

ale réwniez przelomu dwoéch epok kulturowych. Przetom ten wyzna-

czala polityczna zmiana ustroju i, szczegdlnie w Polsce, $cieranie sig
odmiennych modeli Zycia spolecznego i obywatelskiego. Zmiany ustrojo-
we otworzyly geograficzne, a przede wszystkim ideowe, religijne i intelek-
tualne granice ukazujace wielo$¢ réznych pogladéw na Swiat. W ksigzce
przedstawiam Jana Pawla II jako filozofa i polityka, ktory niezaleznie od
dogmatycznej, teologicznej i religijnej podstawy, w swoim nauczaniu pub-
licznym zaakceptowal, a przynajmniej uwzglednil pewne elementy wiasciwe
postulatom sekularyzacyjnym i raczej pozytywnie odniést si¢ do religijnego
i filozoficznego pluralizmu.

Jestem swiadomy istnienia odmiennych interpretacji, ktore przedstawia-
ja papieza jako zwolennika tradycji przedsoborowej, posta¢ konserwatywna
czy filozofa tomistycznego, i dyskusji miedzy tymi, ktérzy postrzegaja papie-
za jako ideowego rewolucjoniste, tymi, ktérzy oskarzajg go o obskurantyzm,
i tymi, ktorzy uwazaja, ze pozostawal zawieszony mi¢dzy tymi dwoma sta-
nowiskami'. Z tej r6znorodnosci ocen najblizsze jest mi stanowisko, ktore
przedstawia Jana Pawla II jako reformatora. Interpretacj¢ t¢ odnosze do
pewnych zagadnien, jak idee wolnosci religijnej, ekumenizmu czy jednosci,
zdajac sobie sprawe z mozliwej stusznosci interpretacji konserwatywnych,
odnoszonych przede wszystkim do zagadnieri moralnych i etycznych. Uwa-
zam, ze przede wszystkim w stosunku do innych wyznan papiez zawiesit
te idee i zasady, ktére moga zosta¢ okreslone mianem konserwatywnych,
przynajmniej na uzytek oficjalnego nauczania w stosunku do innych tradycji

' Por. P. Portier, La pensée de Jean-Paul 1I, Paris 2006; por. takze numer ,Micromega”
z 19 kwietnia 2014 roku pod tytutem Karol Wojtyla. Ila grande oscurantista, zawierajacy dys-
kusj¢ na temat interpretacji nauczania Jana Pawtla II, http:/temi.repubblica.it/micromega-
-online/%E2%80%9Ckarol-wojtyla-il-grande-oscurantista%E2%80%9D-il-sommario-del-nu-
mero-speciale-in-edicola-e-libreria-da-martedi-1-marzo/ [dostgp 05.08.2014].
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religijnych. Nie zmienia to faktu, ze w relacji do innych elementéw negatyw-
nie ocenial idee zsekularyzowane, przede wszystkim oswiecenie, oskarzajac
je o zwrot ku ateizmowi i zarzucajac wynikajace z niego redukcjonistyczne,
mechanistyczne postrzeganie cztowieka:

Ateizm, o ktérym mowa, jest zresztg Scisle zwigzany z oSwieceniowym racjonali-
zmem, ktéry pojmuje rzeczywisto$¢ ludzka i spoteczng w sposéb mechanistyczny.
Zostaje w ten sposob zanegowana najglebsza intuicja prawdziwej wielkosci cztowie-
ka, jego transcendencja wobec §wiata rzeczy oraz napigcie, jakie odczuwa on w swo-
im sercu pomiedzy pragnieniem pelni dobra a wlasng niezdolnoscia do osiagnigcia
go, przede wszystkim za$ zostaje zanegowana wynikajaca stad potrzeba zbawienia?.

Jednak papiez pozytywnie ocenial rozwijane w o$wieceniu idee wolno-
$ci, réwnosci i braterstwa czy prawo narodéw do samostanowienia. Oceng
taka mozemy znaleZ¢ nie tylko w licznych cytowanych w tej ksigzce wypo-
wiedziach publicznych, ale takze w pracy Pamiec i tozsamosc:

Europejskie o$wiecenie zaowocowalo nie tylko okruciefistwami rewolucji francu-
skiej; przyniosto réwniez dobre owoce, jak idee wolnosci, réwnosci i braterstwa,
ktoére — jak wiadomo — sg zakorzenione w Ewangelii. Cho¢ idee te gloszono w ode-
rwaniu od niej, to jednak same méwily o swym pochodzeniu. W ten sposéb fran-
cuskie o$wiecenie przygotowalo grunt pod lepsze zrozumienie praw czlowieka.
W rzeczywistosci sama rewolucja na rézne sposoby pogwalcita te prawa. Jednak
wysitki na rzecz skutecznego uznania praw czlowieka zaczely odtad przybieraé na
mocy, wbrew feudalnym tradycjom?.

Przyjety model interpretacyjny zachowuje swiadomos$¢ réznicy miedzy
negatywnym, czesto antyreligijnym i antychrzescijafiskim oraz ateistycznym
charakterem sekularyzacji i os§wiecenia, przede wszystkim francuskojezycz-
nego, a obecnodciag w filozofii o$wieceniowej idei, ktére Jan Pawet II uznat
za tozsame z chrzescijanstwem i wykorzystywal w nauczaniu publicznym.
Dlatego oddzielam poziom dogmatéw i tresci religijnych, zakreslajacy ho-
ryzont ideowy Jana Pawta II, od jego raczej politycznej i spotecznej niz
dogmatycznej aktywnosci publicznej, w ktorej, jak uwazam, przynajmniej
okresowo zawieszal waznos¢ dogmatoéw na rzecz idei wolnosci, réwnosci,
obrony zycia czy godnosci. Do realizacji tych celow uzyteczny okazat si¢
model wlasciwy $wieckiej, szczegélnie oswieceniowej, filozofii. Dualizm ten
sprawia, ze w nauczaniu Jana Pawla II mozna dostrzec napiecie mi¢dzy

2 Jan Pawel I1, Centesimus Annus. W setng rocznicg encykliki Rerum Novarum (1 maja 1991 1.),
p. 13, http://’www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/encykliki/centesimus_1.html #m1
[dostep 5.08.2014].

3 Jan Pawel 11, Pamigc i tozsamosé, Krakow 2005, s. 45.
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dazeniem do rozwijania pokoju i jednosci ludzkosci a propagowaniem
chrzescijanskiego, zwlaszcza rzymskokatolickiego, modelu rzeczywistosci,
ktory i tak nie jest mozliwy do powszechnej akceptacji w pluralistycznej
rzeczywistodci. Niezaleznie od sposobu interpretacji filozofii Jana Pawta II
podkreslam, Zze prezentowana interpretacja dotyczy wybranych elementéow
pontyfikatu, ktére moga by¢ uzyteczne w skali calej ludzkosci, to znaczy
rowniez dla przedstawicieli innych wyznan i niewierzacych. W odniesie-
niu do tych grup papiez porzucit model przedsoborowy oparty na krytyce
i pigtnowaniu, a zaakceptowal nowe stanowisko Kosciola stuzacego, ktore
w konsekwencji musialo zawiesi¢ prymat dogmatéw na rzecz promowania
uniwersalnych, pozbawionych konotacji religijnych, wartosci.

W swietle tych uwag mozemy postrzega¢ papieza jako profesjonalnego
polityka, ktory prowadzil polityke kulturows ukierunkowang na formalne,
publiczne pojednanie Kosciola ze §wiatem. Jednym z narzedzi stuzacych tej
polityce byla ,strategia kanonizacji”, ktora w opinii Olivera Bennetta byla ,wi-
zytodwka” papieza, majaca stuzy¢ przywigzaniu kosciolow w Afryce i Azji oraz
panstwach postkomunistycznych do Kosciota w Rzymie. Miala takze zagwa-
rantowaé Kosciotowi miejsce w kulturze masowej, miedzy innymi za sprawa
»-miedzynarodowych gwiazd”: ojca Pio i Matki Teresy*. Nie musimy oczywi-
Scie interpretowac papieskiej polityki kulturowej przez ten pryzmat. Uwaga ta
moze wszakze w pewnym stopniu odzwierciedla¢ polityczny zamyst Jana Pa-
wia II, ktory przynajmniej w odniesieniu do innych religii starat si¢ zmienic wi-
zerunek Kosciota i dopasowac do idei propagowanych przez nurty zsekularyzo-
wane, opierajace si¢ na $wieckim pojeciu praw czlowieka, godnosci i wolnosci.

Dlatego warto mie¢ na uwadze podkreslang przez Michela Henri
Kowalewicza stala, wlasciwg cywilizacji Zachodu dychotomi¢ migdzy ,zja-
wiskiem” a ,,rzeczywistoscia” (appearance-reality dichotomy), a szczeg6lnie kre-
owang dzi§ przez kulturg sfer¢ ,zjawisk”, ktére moga zmienia¢ i ksztaltowac
Jrzeczywisto$¢™. By¢ moze Jan Pawel II wtasnie t¢ dychotomi¢ mial na
myéli, kiedy ,zawieszal” na potrzeby publicznego nauczania bezwzgledna
obowigzywalno$¢ pewnych elementéw doktryny (ortodoksji) i skltanial sig
ku akceptacji formalnie kolidujacych z nig wtasciwosci $wiata swieckiego
(sekularyzacji), jakby dostrzegajac, Ze mimo istnienia jednej prawdy, jed-
nostka czesto nie jest w stanie rozwigzac dychotomii ,,zjawisko — IZeCczywi-
stod$¢” w kontekscie prawdziwosci i pewnosci poznania.

* O. Bennett, Strategic canonisation: sanctity, popular culture and the Catholic Church, ,Inter-
national Journal of Cultural Policy”, 17(4)/2011, s. 451-452.

> M. H. Kowalewicz, Preamble [w:] Orbis Idearum. History of Ideas NetMag, ,, Appearance,
Reality, and Beyond” (red. M. H. Kowalewicz), 1(1)/2013,s. 11.
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