Wprowadzenie

1. Zmierzch filozofii absolutu

Od dtuzszego czasu w filozofii mozna zaobserwowac¢ odchodzenie od jej
dotychczasowych form. Zmiany budza niepokoj o losy filozofii, choc¢ sa i tacy,
ktorzy witajq je z nadziejq na wyzwolenie sie od wielu ztudzen. Niezaleznie od
tych roznic prawie powszechny jest dzi§ dystans wobec dokonan wielkich
filozofow minionych epok, wyrazajacy sie w tym, iz ich dziefa nie przemawiaja do
tak, jak mialo to miejsce jeszcze niedawno. Zmienity sie oczekiwania wiazane
z uprawianiem filozofii, wzorce filozoficznego myslenia, a nawet same przestanki
aktywnosci filozoficznej. Zmiany te sa roznie oceniane, ale nie ulega watpliwosci,
iz filozofia pojmowana w sposob klasyczny jest ostatnio w odwrocie i trudno
bytoby wskaza¢ na mozliwos$¢ zmiany tej sytuacji.

Zachodzaca we wspolczesnym filozofowaniu zmiane okresla sie jako
»zmierzch metafizyki” czy tez metafizycznego sposobu myslenia. Sformutowano
idee myslenia pometafizycznego czy tez postmetafizycznego', odpowiednio do
tendencji ujmowania za pomoca terminu ,metafizyka” catej dotychczasowej
filozofii. Granica dzielaca oba typy filozofowania charakteryzowana bywa na
wiele sposobow (na przyklad dla Heideggera metafizyka skonczyta sie na
Nietzschem, dla Derridy metafizykiem jest rowniez Heidegger), odpowiednio do
nieostrosci sensu terminu ,metafizyka”.

+Wspolczesni filozofowie uwazaja samych siebie za postmetafizykéow. Celowo unikaja uzasadnien,
kiedy objasniajg $wiat i zachodzgce w nim zjawiska w kategoriach lub wedle poje¢ czy zasad, ktore
mozna by rozumie¢ jako »transcendentne wobec $wiata«, czyli metafizyczne. Programowo zrywaja
z procedurg wyjasniajacg, ktéra od samego poczatku stanowila podstawe poszukiwan w ramach
glebokiego nurtu dociekan filozofii zachodniej”, B. O’Connor, Transcendencja immanentna? Adorno
i jego nowy projekt metafizyki, przet. J. Giebuitowski, ,Kronos”, 3/2012, s. 126.
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Nie probujac rozstrzygac tego zagadnienia (roznorodnosc opinii odnoszacych
sie do poruszonej kwestii nie pozwala na dokonanie jednoznacznych ustalen),
zamierzam rozwazyc¢ jedna z konkretnych charakterystyk konsekwencji zerwania
ze sposobem uprawiania filozofii w minionych epokach. Wyraza sie ona w odejsciu
od wiazania filozofii z idea absolutu oraz od skfonnosci do absolutyzowania
przedmiotu zajmujacego filozofow badz samego filozoficznego myslenia. Analiza
wspomnianej zmiany pokaze, taka przynajmniej mam nadzieje, Ze we wspotczes-
nym filozofowaniu mamy do czynienia z przelomem stawiajacym pod znakiem
zapytania dokonania wielkich filozoféw przesziosci i oznaczajacym przejscie do
odmiennego rozumienia statusu filozofii oraz jej relacji do innych dziedzin wie-
dzy. Chodzi tu takze o przeksztatcenie pozycji filozofii w catej kulturze duchowe;j.
Wystepowanie w imieniu absolutu, jako odpowiednik wystepowania w imieniu
Boga, nadawato filozofowi nadzwyczajna pozycje przystugujaca wczesniej kapta-
nom. Filozofia taka na swdj sposob powielata funkgcje religijne, cho¢ koniecznym
jej momentem bylo zainteresowanie swiatem danym nam w doswiadczeniu.

O ile jeszcze Heglowi wydawato sie, Ze religia w sposob wyobrazeniowy wyraza
te sama prawde, ktora filozofia wyraza w sposéb pojeciowy, o tyle po Heglu,
przynajmniej w ujeciach wielu wybitnych jej przedstawicieli, przestaje sie wiazac
z religia i mitem. Dlatego nie nadaje sie juz do tego, by stanowi¢ ekwiwalent religii.

Odchodzenie od poszukiwania absolutu zainicjowane zostato juz w filozofii
nowozytnej. Poczawszy od renesansu, pojawialy sie koncepcje filozoficzne
sytuujace sie jeszcze w projekcie poszukiwania absolutnej jednosci, ale prowa-
dzily one w istocie do stopniowej eliminacji absolutu jako celu poszukiwan
filozoficznych. Moim zamierzeniem jest przeanalizowanie tej sytuacji wylacznie
w nawiazaniu do pogladow filozoficznych rozwijanych po Heglu.

Warto przypomnie¢, iz zagadnienie absolutu zajmuje centralna pozycje
w mysli metafizycznej. Wielu filozofow podkresla, ze ,pojecie Absolutu (...) jest
nieuniknione w refleksji metafizycznej”?, gdyz ,dla metafizyki wlasnie rzeczy-
wisto$¢ »sfery absolutnej« jest pewnoscia zasadnicza. Absolut jest Tym-co-
-rzeczywiste par excellence”®. Podejmujac namyst nad problemem absolutu, na-
wiazujemy wiec do centralnego zagadnienia mysli metafizycznej.

Dawna filozofia miata ogromne aspiracje teoretyczne (chciata objac caty byt,
poznac ostateczna przyczyne rzeczy, poznac ich cato$¢ na sposob zblizajacy
sie do tego typu poznania, ktory jest w posiadaniu Boga), a zarazem chciata by¢
dyscypling w petni autonomiczna. Autonomie te, zgodnie z opiniami wielu filo-
zofow, zapewnialo zatozenie istnienia absolutu, gdyz jedynie filozofia okazywata
sie sposobem myslenia mogacym doprowadzi¢ do wiedzy na jego temat. Dla-

2 K. Tarnowski, Ustysze¢ niewidzialne. Zarys filozofii wiary, Krakéw 2005, s. 330.
3 Tamze, s. 332.
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tego uprawnione wydaje sie pytanie, ,czy filozofia jako wiedza autonomiczna
moze istnie¢ tylko wtedy, gdy jej ostatecznym celem jest poszukiwanie
absolutu?”*. taczy sie z nim drugie pytanie stawiane przez cytowanego filozofa:
,»,Czy (...) wspieranie sie¢ na absolucie jest koniecznym warunkiem odnalezienia
sensu $wiata i sensu ludzkiego istnienia?””.

Odmiennos¢ rozwijanego po Heglu sposobu filozofowania dostrzegana jest
przez wiekszos$¢ reprezentantow wspotczesnego zycia filozoficznego. Filozofia
przestaje bowiem by¢ dyscyplina, ktéra przynosi, czy tez obiecuje, nieodlegle
rozwiazanie problemow najwazniejszych dla cztowieka. Jak zauwaza Rorty, zani-
ka tradycyjna, profetyczna funkcja filozofa pozwalajaca zalicza¢ go do intelek-
tualnej awangardy ludzkosci, a takze sytuowac w funkcji obroncy ludzkosci przed
przesadami. Rozluznienie zwiazku z caloscia idzie w parze z indywidualizmem
przezywania swego istnienia, co sprzyja zanikowi zmystu metafizycznego.
Powoduje to istotne zmiany w uprawianiu filozofii. Na pierwszy plan wysuwajq
sie zagadnienia bardziej konkretne, co odpowiada powszechnemu dzi$ poczuciu
sensownosci podejmowania dziatan nieprowadzacych do relagji z catoscia bytu.
Filozofia rezygnuje ze swej dawnej misji umozliwiania relacji z absolutem, ale
otwierajq sie przed nia duzo bardziej skromne mozliwosci (z punktu widzenia jej
dawnych aspiracji). Moze ograniczac sie do podejmowania czastkowych proble-
mow, by¢ mniej powazna niz kiedys, a wiec zblizac sie na przyktad do literatury
czy tez dostarczac wznioslych przezyc, ale tylko niektorym ze swych odbiorcow.

Jej pozycja okazuje sie mato stabilna i skromna, z samym zas filozofowaniem
zdaje sie laczy¢ pewne ryzyko, o czym jako pierwszy wspomnial Nietzsche.
Mowiac krotko, nowa filozofia staje sie czym$ problematycznym z punktu
widzenia jej dawnych kryteriow i norm. Filozofie rozwijajace ten nowy sposob
myslenia cechuje czesto nieprzejrzystos¢, gdyz sa dalekie od myslenia system-
owego. Brak autonomii takiego sposobu filozofowania pociaga za soba zwiazek
myslenia filozoficznego z dokonaniami innych dziedzin, co prowadzi do wrazenia
przypadkowosci jej inspiracji.

Powyzsze roznice w stosunku do tradycyjnej filozofii staja sie czasem
przestanka dostrzegania jej zasadniczego kryzysu. Kiedys filozofia starata sie
poznac ostateczng przyczyne rzeczy, a zarazem ujac je w cato$¢ na sposob
poznania, pozostajacego w gestii Boga. Natomiast przedstawiciele nowej filozofii
zawezaja jej aspiracje i rezygnuja z idei autonomii filozofii wzgledem innych
dziedzin kultury. Dlatego rowniez jej przedstawicielom nie jest fatwo przestawic
sie na uprawianie filozofii odwotujace sie jedynie do skonczonosci i sami

*'S. Sarnowski, Zmierzch absolutu. Z problemow filozofii chrzescijariskiej i egzystencjalistycznej, Warszawa
1974, s. 15.
> Tamze, s. 307.
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wspominaja czasem o poczuciu kryzysu filozofowania. Méwia oni, jak Ricoeur,
o ,zatobie po utracie wiedzy absolutnej” i wiedza, Ze nie sq w stanie zapewnic
mocnego ugruntowania swojej wiedzy (niektorzy z nich w ogole rezygnujq
z dazenia do wiedzy i wybieraja inne pole zainteresowan, probujac uwodzic
swym pisarstwem). Ich wspolnym motywem jest postawa poznawczej skromnos-
ci, cho¢ bywa ona wyrazana réznymi srodkami. Wyplywa ona z poczucia wlasnej
omylnosci (ze swiadomosci fallibilistycznej, jak to wyraza Habermas)
i Swiadomosci, ze wiedza filozoficzna jest tylko wiedza ludzka. Wtasnie z tego
przekonania wyptywa wspomniana postawa skromnosci i roOwne uprawnienie
roznych koncepgji filozofowania.

2. Przestanki znaczenia idei absolutu
w klasycznym pojmowaniu filozofii

Analizujac geneze filozoficznej sktonnosci do poszukiwania czegos$ absolut-
nego, ktora doprowadzita do zwiazania filozofii z idea absolutu (idea ta byla
w jakiejs mierze obecna juz u Arystotelesa i Plotyna, niektorzy zas dopatruja
sie jej nawet u Platona®), pragne wyrazi¢ przekonanie, iz sktonnos¢ ta wyptywa
z powiazania filozofii z formami myslenia jq poprzedzajacymi, to znaczy z mitem
i religia’. Specyfika filozofii byto od poczatku dazenie do argumentowania i do-
wodzenia dokonujace sie w odwotaniu do tego, co jest nam dane, czyli dostep-
nego nam Swiata. Cechowalo ja zatem zainteresowanie ta sfera. Odwotywata
sie do postawy zdziwienia (u presokratykow) i niepokoju zwiazanego z ukie-
runkowaniem naszego zycia (u Sokratesa). Samo zdziwienie wiedzie do nauki,
troska o siebie prowadzi za$ do madrosci. Filozofia od poczatku nie chciata
by¢ wylacznie tq pierwsza dziedzing lub tylko ta druga. Jej zamierzeniem byto
ich taczenie. Z kolei w odréznieniu od religii, ktora koncentrowata sie na

6 Status materii u Platona wskazuje, iz najwyzsza idea nie obejmowata wcale wszystkiego. Z kolei
ujecie materii w pogladach Arystotelesa pozwala na wyrazenie przekonania, iz obaj w trakcie
poszukiwania najwyzszej rzeczywistosci nie doszli jeszcze do idei absolutu, lecz poprzestali na
dostrzezeniu czego$ absolutnego.

7 Nawigzuje w tym miejscu do stéw Hegla ze Wstepu do Wyktadow z historii filozofii. Pisal tam, ze
»filozofia stoi z religia na wspolnym gruncie, ma ten sam przedmiot: og6lny, istniejacy sam w sobie
i dla siebie rozum”, G. W. F. Hegel, Wykfady z historii filozofii, przel. S. F. Nowicki, t. 1, Warszawa 1994,
s. 100-101. Réznica pomiedzy nimi polega na tym, ze ,filozofia mysli, pojmuje to, co religia
przedstawia jako przedmiot swiadomosci” (s. 197), i dlatego mozna powiedzie¢, ze ,religia ma tres¢
wspolng z filozofig, a jedynie ich formy sa rézne” (s. 121). W filozofii, wedlug Hegla, chodzi o takie
,wydoskonalenie formy pojecia, zeby mogto ono ujac tresci religijne” (tamze).
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cztowieku, filozofia zazwyczaj okazywata zainteresowanie pelnia danego nam
Swiata.

Intencja moich rozwazan nie jest jednak ukazywanie specyfiki filozofii na tle
innych form myslenia. Pragne raczej zwroci¢ uwage na konsekwencje plynace
z faktu, iz dotad nie oderwata sie¢ ona w pelni od tego, co ja poprzedzato.
W jakiej$ mierze — jako metafizyka — podtrzymywata ona kategorie teologiczne,
dzieki przekuciu wyobrazen teologicznych na kategorie rozumu®. Jeden z uzna-
nych historykow filozofii — Giovanni Reale — twierdzi w swej Historii filozofii
starozZytnej, iz w samych poczatkach filozofii ,zasada arche, czyli physis wszyst-
kiego, woda czy bezkres skupiaja w sobie te cechy charakterystyczne, ktoére
Homer i tradycja uznawaly za istotne prerogatywy bogoéw”. Pisze on, iz tym, co
przygotowato powstanie filozofii, bylo ujecie zycia wewnetrznego i zycia we
wspolnocie jako wydarzen zwiazanych z bogami. Zrozumialy jest zatem fakt
wielkiego oddziatywania mysli pierwszych filozofow'.

Powszechnie znana przypowies¢ o gosciach odwiedzajacych Heraklita
i odpowiedzi, jakiej im udzielit, widzac ich zawiedzione miny (brzmiata ona: tu
takze obecni sa bogowie), Swiadczy, iz filozofia w swych poczatkach nie miata
statusu wasko teoretycznego. Zasada, o ktorej mowili presokratycy, miata bo-
wiem charakter nieskoniczony, byta rozumna i madra'', a tym samym poznawczy
z nia kontakt nabieral charakteru sakralnego. Z tego powodu uzywany nawet
bywa termin ,teologia naturalna” (zwiazany z tym, ze bostwa poszukuja oni
w $wiecie), majacy oddawa¢ specyfike myslenia pierwszych filozoféw'?. Filozofia
byta zatem w sposob szczegolny powiazana z catoksztaltem ludzkiego zycia.
Poznawanie rzeczywistosci bylo zarazem wchodzeniem z nig w szczegdlny
zwiazek.

W jakims stopniu odpowiada to charakterystykom myslenia archaicznego. Juz
Husserl w Kryzysie... zauwazyt, iz wiedza spekulatywna z poczatku stawiata sobie
za cel stuzenie cztowiekowi w jego zyciowych problemach. Pisat on, ze cztowiek
pierwotny egzystowat w horyzoncie zwiazku z sitami sakralnymi i zwracat sie do
nich o pomoc za pomoca swoich zabiegow i ofiar. Od wspotczesnych antro-
pologdéw kultury (mam tu na mysli na przyktad Lévy-Bruhla) wiemy, iz cztowiek
pierwotny antropomorfizowatl byty dostepne w jego doswiadczeniach, widzac

8 Por. T. W. Adorno, Ateny i Auschwitz (fragment z T. W. Adorno, Metaphysik. Begriff und Probleme),
przel. P. Graczyk, ,Kronos”, 3/2012, s. 5.
° G. Reale, Historia filozofii starozytnej, przel. E. 1. Zielinski, t. 1, Lublin 1994, s. 83.

19 Gilles Deleuze i Félix Guattari pisza o tym nastepujaco: ,Mozliwe, ze pierwsi filozofowie {...)
oddziatywali jeszcze niczym kaptani lub nawet krélowie”, G. Deleuze, F. Guattari, Co to jest filozofia?,
przel. P. Pieniazek, Gdansk 2000, s. 52-53.

" Por. tamze, s. 186.

12 por. W. Jaeger, Teologia wczesnych filozofow greckich, przel. J. Wocial, Krakéw 2007, s. 47.
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w przedmiotach tych doswiadczen pierwiastki osobowe i duchowe, co pozwalato
mu na wchodzenie w bezposredni, osobowy stosunek z otaczajaca rzeczywistoscia.

Wspotczesnie dysponujemy rozwinietymi probami rekonstrukcji myslenia
ludzi w epokach poprzedzajacych filozofowanie'>. Tak zwany fizjonomiczny oglad
rzeczy, stanowiacy forme myslenia ludzi bardzo odleglych w sensie czasowym,
polegat na dostrzeganiu w rzeczach ,dyspozycji” ludzkich'®. Dyskusyjne jest, co
prawda, ujmowanie tego sposobu myslenia jako postaci antropomorfizagji'®
(antropomorfizacja oznacza bowiem wtérne projektowanie cech przystugujacych
cztowiekowi na obiekty przyrodnicze, w tamtych zas czasach nie dysponowano
jeszcze ujeciem tego, co istotne dla czlowieka, co pozwala mowi¢ zaréwno
o antropomorfizacji, jak i o urzeczowianiu cztowieka), ale patrzac z naszej pers-
pektywy, uzycie okreslenia ,,antropomorfizacja” wydaje sie jak najbardziej upraw-
nione. Antropomorficzne ujecie otaczajacej nas rzeczywistosci pozwalato, co
najbardziej istotne, na wchodzenie z nia w bezposredni zwiazek. Z tendencja taka
mieliSmy tez do czynienia zarowno na gruncie magii, jak i religii, a wywodzi sie
ona jeszcze z myslenia archaicznego.

Wydaje sie, iz tak bylo od poczatku na gruncie filozofii. Uimujac catos¢ (przy-
pominam, w nawiazaniu do stow Platona, iz filozofem jest ten, kto moze zobaczy¢
catos¢ i potrafi sprowadzi¢ wielo$¢ do jednosci'®), wchodzono z nia w bezposredni
zwiazek wskazujacy, iz nasze istnienie jest w pewien sposob wyrdznione i wazne.
Catosc ta okazywata sie w jakims sensie podobna do nas. Czyms oczywistym byto
przekonanie, ze posiadamy wzgledem niej jakies zobowiazanie. Poznanie
filozoficzne oznaczalo wyznaczenie nam pewnego miejsca i zadan zyciowych,
niezaleznie od tego, czy na danym etapie filozofowania widziano w problematyce
cztowieka jaki§ problem domagajacy sie osobnego przemyslenia, czy tez nie.
Istota myslenia filozoficznego byto bowiem czynienie wszelkich wewnatrzswiato-
wych rzeczy i proceséw czyms dookreslonym w jednej catosci'”.

Z uprawiania filozofii plyneto pewnego rodzaju ,ciepto” (niewykluczajace
wcale potrzeby grzania sie przez filozofa ,przy piecu chlebowym”, jak bylo to
w przypadku Heraklita) i otucha. Bedac zwiazani z catoscia, okazywalismy sie, co
prawda, wyraznie od niej ,gorsi”, ale filozofia sktaniala do podejmowania prob
dorownania jej, na tyle, na ile to mozliwe. Z filozofowaniem faczylo sie zatem
pewne zobowiazanie, ktéremu trudno byto sprostac, ale ktore nie pozostawiato

3 Odwoluje sie tu na przyklad do ksiazki Andrzeja P. Kowalskiego Myslenie przedfilozoficzne. Studia
z filozofii kultury i historii idei (Poznan 2001), w ktérej zestawione sg wyniki namystu nad tym
mysleniem.

4 Por. tamze, s. 52.

!> Odwoluje sie tu do zastrzezen sformutowanych w ksigzce Andrzeja P. Kowalskiego, tamze.

16 por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, przel. E. 1. Zielinski, t. 2, Lublin 1996, s. 103.

7 Po. ]. Habermas, Postmetaphysical Thinking. Philosophical Essays, Oxford 1992, s. 30.
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nas w pustce dowolnosci i przypadkowosci subiektywnego istnienia. Uznanie
umystu (nous) za co$ boskiego sugerowato, na czym winnismy sie skupic¢ i czemu
poswieci¢. Z kolei potraktowanie przez Platona boskiego umystu jako wiladzy
porzadkujacej wszechswiat bylo kolejnym krokiem konkretyzujacym obraz
naszego istnienia i naszych zadan.

Ujecie Hegla, twierdzacego, ze punktem wyjscia filozofii byto ,ujecie Boga
jako bezposredniej, nie rozwinietej jeszcze ogélnosci...”'® i ze filozofia w sensie
wlasciwym zaczyna sie tam, gdzie Absolut nie istnieje juz jako wyobrazenie, lecz
staje sie przedmiotem dla wolnej mysli”'®, wydaje sie dobrym ujeciem jej
dawnego pojmowania. Zupelnie inng kwestig jest natomiast to, czy myslenie
filozoficzne rozpoznaje w pozytywnej tresci religii swa wiasna tresc i czy pojed-
nanie filozofii z religia jest celem, do ktorego zmierza ona w toku swych dziejow.
Te ostatnie stwierdzenia stanowia wyraz przekonan samego Hegla, pragnacego
doprowadzic¢, za pomoca srodkéw filozoficznych, do odstoniecia Boga, bedacego
Bogiem religii chrzescijanskiej. Hegel ma natomiast racje, gdy twierdzi, iz
z uprawianiem filozofii taczyto sie pewne wtajemniczenie®’. Wydaje sie, iz o takim
wlasnie charakterze filozofowania swiadczy odbior mysli pierwszych filozofow ze
strony ich uczniow. Wyrazem uswiadomienia sobie tego faktu byly poglady
Platona, ktory ujal proces poznawczy filozofii jako pewne nawrocenie, do
ktorego dochodzi sie wytacznie dzieki mitosci.

Mozna zatem powiedzie¢, w nawiazaniu do opinii Rorty’ego, iz ,dla inte-
lektualistéw »filozofia« stata sie substytutem religii”?'. Posréd polskich filozoféw
z opinia ta w pelni solidaryzuje sie¢ Stefan Morawski: ,Zgadzam sie z Rortym, ze
filozofia byta i ciagle jest przede wszystkim surogatem teologii, ktora zawsze
prébowata i probuje racjonalizowa¢ doswiadczenie religijne”®?. Bliskos¢ filozofii
wzgledem podejscia religijno-teologicznego nie przeczy, wedtug niego, pewnej
odlegtosci obu zakresow mysli. Morawski pisze, ze ,,za filozofem kryje sie pokusa
boskiego punktu widzenia”, ale zarazem ,filozof nie ma potrzeby odwotywania
sie do transcendencji”?*. Hannah Arendt wyraza to przekonanie w sposéb na-

'8 G. W. E Hegel, Wyktady z historii filozofii, t. 1, s. 149.

9 Tamze, s. 139.

20 Tlumacz Wyktadow... Swiatostaw Florian Nowicki ujmuje te kwestie w sposéb nastepujacy: ,Skoro
(...) przedmiotem filozofii jest Tajemnica, to sama filozofia jest Wtajemniczeniem, uczestniczgc
w niej uczestniczymy w misterium”, S. E. Nowicki, Przedmowa tumacza, w: G. W. E. Hegel, Wykfady
z historii filozofii, t. 1, s. XXII.

21 R, Rorty, Filozofia a zwierciadfo natury, przel. M. Szczubiatka, Warszawa 1994, s. 10.

22'S. Morawski, List do profesora Richarda Rorty'ego, w: A. Szahaj (red.), Miedzy pragmatyzmem
a postmodernizmem. Wokot filozofii Richarda Rorty’ego, Torun 1995, s. 138.

23 5. Morawski, Niewdzieczne rysowanie mapy. O postmodernie(izmie) i kryzysie kultury, Torufi 1999, s. 242.
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stepujacy: ,Jak byt zastapit bogdéw Olimpu, tak filozofia zastapita religie. Filozo-
fowanie stato sie jedynie mozliwym sposobem poboznosci”?*.

Na podstawie powyzszych przyktadow mozna wnioskowac, iz poszukiwanie
czego$ absolutnego prowadzito do wielu odmiennych rezultatow. Absolutny
charakter posiadata grecka physis, gdyz jak mozna przypuszczac¢, taczyta w sobie
element ,podmiotowy” z elementem ,,sity”, co wskazywato na pewna zbieznos¢
z pojmowaniem bogoéw. Ten boski moment ujety byl co prawda w sposob
abstrakcyjny, ale cechy przypisywane physis nie pozostawiaja watpliwosci, iz
miata ona charakter absolutny (jako absolutne Zrodto wszystkiego oraz podstawa
tego, co jest, i tego, co sie w Swiecie dokonuje, a jednoczesnie pozostajaca ciagle
taka sama). Absolutne okazywaly sie, w pewnym sensie, atomy Demokryta,
z uwagi na swa niezniszczalnosc. Absolutne, z powodu swej wiecznosci, byly idee
Platona, a ponadto mowil on o boskim umysle stanowiacym pierwotng przyczyne
catej rzeczywistosci. W oczywisty sposob absolutna byla tez czysta forma
Arystotelesa, gdyz ujmowat on ja jako boga bedacego pierwszym poruszycielem.
W czasach nowozytnych absolutne stato sie niemogace nie istnie¢ kartezjanskie
cogito, petniace funkcje ostatecznej podstawy do uznania istnienia innych
istnien*>. Absolutny okazywat sie tez kantowski rozum, z uwagi na swa ostatecz-
nosc i niezaleznos¢ od jakichkolwiek zmian zachodzacych w czasie i w przestrze-
ni, nawet jesli pozostawal on zwiazany z istotami istniejacymi w formie czasowej
i przestrzennej, czyli ludzmi. Z uwagi na to, ze rozum ten byt czyms$ boskim
w czlowieku, zycie zgodne z nim okazywalo sie najbardziej wskazane. Odpo-
wiadato to przekonaniu filozofii metafizycznej, iz w zyciu kontemplacyjnym
wchodzimy w kontakt z bostwem. Absolutna byta nawet materia nowozytnych
filozofow materialistycznych, gdyz jak to juz wielokrotnie wykazywano, cecho-
waly ja wlasnosci przypisywane wczesniej istocie boskiej. Poczatki, do ktoérych
odwotywala sie filozofia metafizyczna, jak zauwaza Habermas, byly zawsze
usytuowane ponad $wiatem skonczonosci, stanowiac jego baze®®.

Z kolei u Hegla rozum jest nie tyle absolutny, ile staje sie wrecz absolutem,
gdyz zawiera w sobie rowniez myslace go myslenie, odpowiednio do tezy Hegla,
iz myslenie jest rowniez bytem. Hegel spoglada na cala poprzedzajaca go
filozofie jako droge prowadzaca do idei absolutu, bedacego wrecz absolutem
boskim. Pisze on, Ze punktem wyjscia historii filozofii byto ,ujecie Boga jako

24 H. Arendt, Myslenie, przel. H. Buczyfiska-Garewicz, Warszawa 1991, s. 191.

%5 Leszek Kolakowski pisze o tym w spos6b nastepujacy: ,Kartezjanskie ego jest w tym sensie
absolutem, ze bedac jedynym i wyjatkowym, nieprzeniknienie i wsobnie moim, moze zawsze
powiedzie¢, jak biblijny stwoérca, »jestem, ktory jestem«”, L. Kolakowski, Horror metaphysicus, przet.
M. Panufnik, Warszawa 1990, s. 83.

26 por. J. Habermas, Postmetaphysical Thinking..., s. 30.
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bezposredniej, nie rozwinietej jeszcze ogolnosci, a jej celem (...) jest pojecie
Absolutu jako ducha”’. W jego filozofii nastepuje zréwnanie filozofii i religii.
Filozofia goruje nad religia pod wzgledem formy, natomiast pozostaje za nig
w tyle pod wzgledem tresci. Dogmaty religijne zostaja wyrazone Srodkami
filozoficznymi.

3. Wyjatkowos¢ pozycji Hegla w dziejach filozofii

Hegel, podobnie do poprzedzajacych go reprezentantéow klasycznej filozofii
niemieckiej, wiaze filozofowanie z ideq absolutu. Jak zauwazaja badacze jego
tworczosci, skonczonos¢ kojarzy mu sie z zaleznoscia, ograniczonoscia, szczegol-
noscia, przypadkowoscia, przypisaniem (Fixierbarkeit) i zmystowoscia, podczas
gdy z nieskonczonoscia faczyt on wolnos¢, bezgranicznosc, ogolnosc, koniecz-
nos¢, wiecznos¢, ruch, uduchowienie?®. Niemiecki filozof okreslany czasem bywa
jako ,najwiekszy mysliciel nieskonczono$ci”® i na tym wiasnie polega jego
wyjatkowosc w dziejach filozofii, cho¢ wyjatkowosc ta ujawnia sie tez w niespo-
tykanej rozleglosci i gtebi zainteresowania tym, co skonczone, czym z kolei
zapoczatkowuje on kierunek myslenia obrany przez filozofie wspotczesna.

Pierwsza ze wspomnianych mysli mozna, jak sadze, uprawomocni¢, poka-
Zujac, ze wyciaga on ostateczne konsekwencje z tresci samej idei absolutu i tym
samym w pelni urzeczywistnia te idee. Zgodnie z tq idea, absolut jest
bezgraniczny w tym sensie, iz obejmuje wszystko. Dotad idea ta byta zazwyczaj
w filozofii rozumiana w sensie przedmiotowym, to znaczy absolut obejmowat
wszystkie istniejace byty. U Hegla, ktory w sposdb bezposredni korzysta z inspi-
racji ptynacych od Fichtego, natomiast posrednio nawiazuje do nowozytnego
odkrycia substancjalnosci myslenia, absolut obejmuje tez myslace go myslenie.
Okazuje sie ono czyms, co zawiera sie wewnatrz samego absolutu (stanowi to
odpowiednik chrzescijanskiej idei gloszacej, iz wszystko zawiera sie w Bogu).
Hegel, podobnie do teologow starajacych sie mysle¢ z punktu widzenia Boga,
probuje przejs¢ do punktu widzenia absolutu, gdyz traktuje wiedze jako wyraz
procesu rozgrywajacego sie w jego ramach. Tak ujete myslenie staje sie oczy-
wiscie czyms$ nadnaturalnym, w czym cztowiek moze miec tylko swoj udzial, ale
nad czym nie sprawuje peinej kontroli.

27 G. W. E Hegel, Wyktady z historii filozofii, t. 1, s. 149.

28 por. R. Ch. Feitosa de Oliveira, Das Denken der Endlichkeit und die Endlichkeit des Denkens.
Untersuchungen zu Hegel und Heidegger, Berlin 1999, s. 22.

29 Por. tamze, s. 96.
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Dlatego, jak dostrzegaja badacze jego pogladow, czytelnik Hegla, o ile
zwykle, codzienne myslenie stato sie czeScia jego natury, musi sie w pewnym
sensie zaprze¢ samego siebie, jesli zamierza podaza¢ za jego mysla*®. Musi
mianowicie zdac¢ sie na zupelnie inny rozum niz ten, ktérym kierujemy sie w zyciu
codziennym, a mianowicie rozum zatracajacy wszelki krytycyzm, wiedzacy z gory,
czym jest wiedza, czym jest prawda, dysponujacy niepowatpiewalng wiedza na
temat wlasnej istoty i catkowicie ufajacy swym mozliwosciom®'.

Ujmujac myslenie jako rozgrywajace sie we wnetrzu absolutu, nie mozemy
oczywiscie zapominac, Ze jest ono — jako czynnos¢ — czyms procesualnym, w wy-
niku czego absolut heglowski okazuje sie czyms, co pozostaje w drodze do
samego siebie, drodze nieskonczonej, niepodwazajacej jednak w zaden sposob
jego absolutnosci.

Analogiczne tresci obecne sa w chrzescijanstwie. Chrzescijanski Bog potrze-
buje cztowieka i wtasciwego pokierowania sprawami rozgrywajacymi sie w swie-
cie, i nawet jesli sprawy te nie tocza sie w oczekiwanym przezen kierunku, to
w zaden sposob nie podwaza to jego boskosci. Zarazem samo powstanie Swiata
i cztowieka traktowane jest przez chrzescijan jako wyraz dobroci Boga, stano-
wiacej jego nature. W tym sensie istotny okazuje sie tez proces rozgrywajacy sie
w Swiecie, cho¢ zarazem istotnosci tej jako istoty skonczone i ograniczone nie
jestesmy w stanie w pelni rozpoznac. Heglowi udaje sie¢ zatem nadac konkretna
tres¢ ogolnym ideom obecnym w chrzescijanstwie, w wyniku czego zostaja one
logicznie powiazane i ujete w sposob precyzyjny. Rozdzielone w poczatkach
filozofowania typy myslenia — religijny i filozoficzny — doznaja zjednoczenia.

Hegel decyduje sie na ujecie rozgrywajacego sie we wnetrzu absolutu
poznawania siebie jako wyrazu rozwoju absolutu, prowadzacego do tego, ze
staje sie on sobg samym. Wyrazem tego stawania sie soba jest zas uzyskiwanie
przez absolut pelnej samowiedzy, do czego dochodzi dzigeki pracy absolutnego
rozumu umozliwiajacego mu ujecie siebie. W tym stawaniu sie przez absolut
w pelni soba ma wiec udziat filozofowanie bedace skonczona postaciq myslenia
nieskonczonego.

Jedna z istotnych konsekwencji zarysowanej tu pokrotce idei filozofii Hegla
jest mozliwos¢ przezwyciezenia pewnych ograniczen i trudnosci zaréwno

30 por. S. F. Nowicki, Heglowska filozoficzna sciezka rozwoju duchowego, ,Principia”, LI-LII/2009, s. 15.

31 Pojawia sie w tym miejscu formutowane od dawna pytanie, czy tak ujety rozum jest w ogéle
rozumem. Z ideg rozumu przekazang nam przez Grekéw Iaczyt sie bowiem zawsze samokrytycyzm
i Swiadomos¢ ograniczonosci jego kompetencji. Wydaje sie nawet, iz to ujecie rozumu jako
przynaleznego absolutowi i w zwigzku z tym zatracajgcego wszelki krytyczny dystans wzgledem
siebie samego mozna potraktowac jako odpowiednik objawionych tresci chrzescijanstwa, ktore —
wlasnie jako objawione — nie mogg podlega¢ zadnej krytyce i w ich przypadku chrzescijaninowi
pozostaje zdac sie na wiare.
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dotychczasowego chrzescijanstwa, jak i dotychczasowej mysli filozoficznej. Nie
traktuje on sfery skonczonosci jako wykluczonej z absolutu, lecz jako w peni
wen wlaczona. Jego system objawia cos, co dotad bylo niepojmowalne. Ukazuje
na przyktad bytowy sens aktywnosci filozofa, ktory o ile przyjmuje perspektywe
zaproponowang przez Hegla, bedzie mogt — interpretujac jego stowa w duchu
chrzescijanskim — swa jaznia wspottworzy¢ jazn Boga®?, co uwolni go od
zgubnego — w mniemaniu zaréwno Hegla, jak i chrzescijanstwa — przekonania
0 samoistnej realnosci $wiata (przekonanie to wiaze Hegel ze Swiadomoscig
niewolnicza®).

Nie jest zatem niczym zaskakujacym Sciste taczenie filozofii Hegla z mysla
chrzescijaniska. Swiatostaw Florian Nowicki kojarzy na przyklad jego idee z za-
wartym w Nowym Testamencie postulatem zmiany myslenia®*. W sposéb catko-
wicie stuszny zauwaza on, iz cztowiekowi bardzo trudno rozpoznac w sobie
»stworce $wiata, ktory poprzez stworzenie realizuje samego siebie”*” i decyduje
sie on nawet na porownanie wiedzy absolutnej ze Swiadomoscia ,,oswieconego”
w mysli Wschodu. Nie idac jednak tak daleko, pewne jest, iz u Hegla czlowiek —
o ile mysli i filozofuje — staje sie istotnym momentem ruchu zachodzacego
w absolucie. Nasza osobowos¢ i odczuwane potrzeby nie sa zatem czyms naj-
wazniejszym, gdyz sfera ta nie wyznacza naszej istoty.

Jak trafnie zauwaza jedna z badaczek pogladow Hegla, ,podmiotowos¢
subiektywna to tylko moment czlowieczenstwa™®. Czytamy w przywolywanej
pracy, ze Hegel stawia swym odbiorcom wysokie wymagania i w zwiazku z tym
jest myslicielem elitarnym, ktory oczekuje, bysmy w petni doswiadczali siebie®”.
Hegel na swoj sposob w petni podtrzymuje chrzescijanska idee godnosci czlo-
wieka, ktory jest istota jedynie skonczona i ograniczona. Jako myslace i filozo-
fujace istoty mozemy miec jednak udzial w drodze do siebie samego absolutu.
Duch absolutny nie istnieje przeciez poza czlowiekiem, cho¢ ,jego pelne do-
Swiadczenie dokonuje sie na poziomie, na ktorym indywidualny duch ludzki nie
jest umystem skonczonym, zamknietym w osobistych myslach, uczuciach,
interesach i ograniczeniach”®. Dlatego zaleceniem ptynacym z jego filozofii jest
to, bysmy sie skupili na pracy rozumu ukierunkowanej na poznanie absolutu na
tyle, na ile jest to mozliwe dla istot skonczonych, jakimi jestesmy. | ta idea
okazuje sie wiec pewnym dookresleniem chrzescijanskiego zalecenia skupienia

32 por. M. Zelazny, Heglowska filozofia ducha, Warszawa 2000, s. 180.

3 Por. tamze, s. 324.

34 por. S. F. Nowicki, Heglowska filozoficzna sciezka..., s. 15.

35 Tamze, s. 16.

3¢ K. Guczalska, Tragizm i nadzieja. Paradoks Hegla, ,Principia”, LI-L1l/2009, s. 234.
37 Por. tamze, s. 235.

38 Tamze, s. 234.
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sie na Bogu i dazenia don, znajdujacego wyraz w odpowiednim Zzyciu i postepo-
waniu.

Interesujacym pomystem Hegla, oznaczajacym przekroczenie ram mysli
chrzescijanskiej lub tez wyzwolenie sie z jej naiwnosci, jest proba ukazywania
absolutu w tresciach dostepnego nam Swiata, a wiec pewnego rodzaju konstruo-
wanie absolutu dla naszej Swiadomosci. W gruncie rzeczy na tym wtasnie polega,
wedlug niego, zadanie filozofii. Dzieki temu sfera skonczonosci nie jest
wykluczona z obszaru zainteresowan filozoficznego myslenia czy tez zepchnieta
na dalszy plan, co rézni jego propozycje od dominujacej formy dotychczasowego
filozofowania. Jak sie okazuje, a wbrew temu, co moze podpowiadac rozsadek,
pomiedzy tym, co skonczone, a tym, co nieskonczone, nie panuje absolutne
przeciwienstwo, lecz — przeciwnie — sfery te stanowia jednos¢ i nawet jesli
myslenie ostatecznie pozostaje ukierunkowane na nieskonczonosc, to znajduje
sie tez w nim miejsce na zainteresowanie tym, co skonczone, co wiecej, za-
interesowanie to okazuje sie czym$ koniecznym. Samo zas konstruowanie
absolutu dla $wiadomosci polega u Hegla na uwalnianiu $wiadomosci od jej
ograniczen, w wyniku czego absolut staje sie dla niej czym$ pewnym.

Nie oznacza to oczywiscie ustanowienia absolutu w Swiadomosci, gdyz
ustanowienie faczy sie z ograniczeniem, absolut zas jest nieskonczony. Realizacja
zadania filozofii polega natomiast na stworzeniu pojecia absolutu. Filozofowanie
jest wiec ustanawianiem tego, co skonczone, w tym, co nieskonczone. Dzieki
temu absolut pozostaje dla swiadomosci czyms zarazem Swiadomym i nieSwia-
domym. Skonczona swiadomosc nie jest przeciez w stanie wyczerpac zawartosci
absolutu. Moze jedynie doprowadzi¢ do pojeciowego odniesienia catoksztaltu
sfery skonczonosci do absolutu, to znaczy nasz rozum jest w stanie swymi
srodkami wyprodukowac absolut w postaci totalnego zwiazku pojec, ale nie jest
w stanie przenikna¢ do konca relacji panujacych pomiedzy poszczegolnymi
pojeciami a ich odpowiednikami. MoZe on bez konca kontynuowac¢ swa prace
(ukazato to rozwiniecie przez Hegla problematyki filozofii prawa i filozofii
dziejow), ale i tak nigdy nie jest w stanie w pelni udostepnic¢ absolutu naszej
Swiadomosci, uczyni¢ go czyms$ w petni sSwiadomym. Jak wyrazaja to na sposob
religijny niektorzy badacze, Hegel stara sie dojrze¢ Boga w zjawiskach swiata
zewnetrznego™, ale nie jest w stanie ujrze¢ tego oblicza w sposéb wyrazisty.

Zasadnicze novum polega na tym, ze filozofia przestaje u niego podejmowac
bezposrednie proby uchwycenia nieskonczonosci absolutu (polemizuje on w tym
miejscu z Schellingiem, ale polemika ta odnosi sie takze do dominujacej czesSci
tradycji metafizycznej), co nadawato jej wysitkom odcien wzniostosci, lecz dziato
sie kosztem ponizenia tego wszystkiego, co skonczone i nieabsolutne. Hegel ze

39 Por. A. Landmann, przytaczam jego poglad za: M. Zelazny, Heglowska filozofia ducha, s. 182.
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swej strony kojarzy takie proby ujmowania absolutu z postawa pesymistyczna. On
sam dostrzega zwiazek tego, co skonczone, z tym, co nieskonczone, w wyniku
czego skonczonos¢ ukazuje mu sie, wbrew Schellingowi, w pozytywnym swietle™.
Jest ona bowiem w stanie przejS¢ w co$ nieskonczonego, pozwala na okreslenie
tego, co nieskonczone, przynajmniej takie, jakie jest mozliwe dla skonczonych
istot.

Wyjatkowosc¢ filozofii Hegla polega zatem na zdolnoSci wlaczenia catej sfery
skonczonosci, zarowno tej odnoszacej sie do zjawisk przyrodniczych, jak i tej
zwiazanej z procesami spofecznymi i kulturowymi, w absolut. Udaje sie jej
bardzo gteboko wnikna¢ w te wymiary (gtownie odnosi sie to do drugiej ze
wspomnianych postaci skonczonosci), co pozwala na inspirowanie sie jego
pogladami tym, ktorzy przede wszystkim zainteresowani sa badaniami zjawisk
spoteczno-kulturowych i catkowicie abstrahujg od jego systemowych rozstrzyg-
nie¢ (pokazuje to historia dwudziestowiecznej recepcji jego dzieta*!). Ukazuje on
na przyktad zasadnicze ograniczenie mozliwosci pracy filozofa, ktoremu dotad
wydawato sie, iz bedzie w stanie wypowiedzie¢ w swych pogladach prawdy
ostateczne, a wiec pozahistoryczne, w odniesieniu do calosci swiata.

Bedac istotami skonczonymi, nie mozemy catkowicie poswiecic sie mysleniu,
gdyz nie jest ono nasza jedyna aktywnoscia, a ponadto odwotuje sie ono do
pewnych przestanek wykraczajacych poza jego ramy i zwiazanych z usytuowaniem
filozofii w catoksztatcie kultury. Co do tresciowego bogactwa tej mysli, Hegel
ukazuje to w swej filozofii w sposob nieporownywalny z zadnym z poprzedzaja-
cych go filozofow.

Jego filozofia posiada jednak takze wiele istotnych ograniczen. Pomijajac
wspomniane juz powiazanie z chrzescijanstwem, swiadczace o religijnym charak-
terze jego pogladow, jak tez dogmatyzm ujecia rozumu i prawdy, jego filozofia
w zaden sposob nie pomaga nam, jak si¢ czesto zauwaza, w podejmowaniu
praktycznych decyzji zyciowych. Filozofowanie ogranicza on bowiem do sfery
ogolnosci i nie widzi mozliwosci czynienia zen bezposrednio praktycznego
uzytku. Rozpoznaje on rozumnosc¢ istniejacych form rzeczywistosci spotecznej, ale
poprzestaje na sklonnosci do ich utwierdzania, a nie widzi potrzeb ich zasadniczej
modyfikacji. Postawe te mozna bronic jedynie przy zalozeniu, iZ rozpoznaje on
mechanizmy epoki, ktéra nadal pozostaje ostatnim stowem historii (czyli

0 por. C. I. Gulian, Hegel czyli filozofia kryzysu, przel. M. Ochab, S. Cichowicz, Warszawa 1974, s. 460—
462. Poglad ten jeszcze silniej wyrazit Alexandre Kojeve we Wstepie do wyktadow o Heglu. Twierdzi
on, ze Hegel w pelni akceptuje ludzka skonczonosc¢ i postawa ta stanowi zasadnicza przestanke
jego mysli, por. A. Kojéve, Wstep do wykladéw o Heglu, przet. S. F. Nowicki, Warszawa 1999, s. 557.

4 Dla najbardziej obecnie znaczacej tendencji odczytywania jego pogladéw, jest on filozofem
spolecznym.
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nowoczesnosci). Tendencja taka zaznaczyla sie w recepgji jego dzieta w ostatnich
dziesiecioleciach.

Sfera skonczonosci pozbawiona odniesienia do absolutu nie staje sie u niego
obiektem filozoficznego namystu. Dlatego niektorzy twierdza, ze podlega uciskowi
i jest pozbawiona waznosci, w wyniku czego heglizm dopiero wymaga stworzenia
filozofii skonczonosci*?, zajmujacej sie tym, co sie nam jawi, i czego doswiadczamy
w swym empirycznym byciu. Jako istoty skonczone nie jesteSmy przeciez w stanie
poprzestawa¢ na odnajdywaniu ogoélnych struktur rozumnosci. Nasze Zycie roz-
grywa sie w sferze konkretu, w ktorym struktury te nie sa bezposrednio widoczne.
Nowoczesny czlowiek, uzyskawszy poczucie swej autonomii, pragnie ja urzeczy-
wistniac i realizowac siebie, a nie stuzy¢ pelnemu urzeczywistnieniu owych ogol-
nych struktur. Jego poczucie sensu istnienia nie piynie juz wylacznie z postawy
stuzebnosci. Wynika ono takze z podejmowania konkretnych decyzji odnoszacych
sie do skali jego istnienia jako istoty skonczonej.

Natomiast filozofia Hegla okazuje sie w sposob wrecz zadziwiajacy pozba-
wiona jakiegokolwiek ukierunkowania w przysztos¢ sfery skonczonosci (jej hory-
zontem pozostaje bowiem wytacznie terazniejszos¢), w wyniku czego jest ona
prawie catkowicie nieuzyteczna w sensie praktycznym (z perspektywy auto-
nomicznego podmiotu). Nie jest w stanie przewidywac przysztosci (przysztoscia
ma byc¢ jedynie petne urzeczywistnienie juz istniejacych form) ani przyczyniac sie
do okreslonego jej ksztattu, zarowno w wymiarze zycia jednostkowego, jak
i spotecznego (poza wspomnianym utwierdzaniem istniejacych struktur rozumu).
Usytuowanie filozofii wylacznie w sferze uniwersalnej ogolnosci sprawia, ze jest
ona oderwana od konkretnych zdarzen zachodzacych w sferze skonczonosci,
nawet jesli niektorym sposrod nich (np. rewolucji francuskiej) nadawat on
filozoficzng range. Dlatego, jak to niektorzy wyrazaja, jego stosunek wzgledem
tej sfery jest ambiwalentny. Oferuje on jedynie pojednanie z tym, co jest, nie
wskazujac na zadne cele ludzkich dziatan wykraczajace poza udziat w procesie
absolutnym, co oznacza oderwanie rozumu od jego funkgji praktyczno-zycio-
wych. Lekajac sie indywidualizmu zwiazanego z poczuciem autonomii, ucieka on
przed nim jedynie w sposob abstrakcyjny, a wiec nieskuteczny. Czlowiek nie jest
bowiem jedynie duchem, dla cztowieka wspotczesnego zas konstatacja ta jest
czyms$ wrecz ewidentnym.

Troska Hegla o cztowieka®™, wyrazajaca sie w checi pojednania z rzeczy-
wistoscia i uczestnictwa we wspolnej prawdzie przekraczajacej wymiar pojedyn-
czego indywiduum, oferuje nam nadzieje falszywa z tego wzgledu, ze abstrahuje

42 por. S. Barnett, Hegel after Derrida, London—-New York 1998, s. 3.
43 Niektorzy z badaczy sadza nawet, ze jego filozofia wyrasta w sposéb bezposredni z podjecia
problematyki cztowieka. Por. C. I. Gulian, Hegel..., s. 13.
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ona od konkretnych realiow naszego istnienia i nie dostrzega, zZe rozdwojenia
czlowieka na wymiar zewnetrzny i wewnetrzny nie da sie przezwyciezy¢ w sposob
wylacznie myslowy, czyli droga kontemplacji. Hegel zatraca ponadto wiare w moc
jednostki, stajac w tym wzgledzie w opozycji wzgledem Schellinga. Wiaczajac ja
w zbiorowosc i dajac zbiorowosci prawo do wtadzy nad sfera etyczna, zapomina
on, ze niektore z jednostek dysponujq sita pozwalajaca im na tworcze funkcjo-
nowanie poza zbiorowoscia czy tez raczej na jej marginesie. Hegel oczekuje zas
od jednostki wytacznie wyrzeczen na rzecz ogolnosci (panstwa). Mowiac zwieZle,
nie zwaza on na nowoczesng réoznorodnos¢ sfery jednostkowego istnienia, co
prowadzi go do przykrawania sfery istnienia jednostek do roli obywateli panstwa.
Ostatecznym sensem istnienia okazuje sie za$ zwiazek z absolutem, co w petni
odpowiada ujeciu chrzescijanskiemu, z tym ze w przypadku chrzescijanstwa
chodzi o zwiazek z Bogiem.

Zadanie, jakie zostaje postawione przed czlowiekiem, nigdy nie moze zostac
w pelni zrealizowane (konstruowanie absolutu dla swiadomosci nie doprowadza
przeciez nigdy do ostatecznego zrealizowania tego celu), podobnie jak w chrzes-
cijanstwie zjednoczenie z Bogiem tu, na Ziemi, nie moze zosta¢ w petni urzeczy-
wistnione. Dlatego Hegel jest jak najdalszy od przypisywania sobie zastugi
odnalezienia absolutnej prawdy** i jak twierdza jego biografowie nie byt
nadzwyczaj dumny ze swych filozoficznych osiagniec. Z punktu widzenia Hegla
istotne jest, bysmy czynili to, na co nas realnie stac, czyli to, co jest w naszej
mocy. Podobnie jak mysliciele chrzescijanscy zdaje sobie sprawe, iz nie wszyscy
sq w stanie przyjac jego propozycje, analogicznie do chrzescijanskiego
przekonania, iz nie kazdy jest w stanie osiagna¢ stan $wietosci. Wspomniani
biografowie zaznaczaja obecno$¢ u Hegla stanu pogody i fagodnej rezygnacji®.
Nie buntuje sie on przeciwko ograniczeniom ludzkiej egzystencji, lecz w znacz-
nym stopniu akceptuje jej uwarunkowania. Umie sie cieszy¢ tym, co ona oferuje
(Swiadcza o tym ostatnie lata jego Zzycia), a zarazem na pewnym etapie Zycia
dochodzi on do wniosku, iz dokonat w filozofii tego, co do niego nalezato, i moze
pograzyc¢ sie w swej prywatnosci. Pod tym wzgledem znajduje sie w opozycji do
przekonan chrzescijanskich i prezentuje raczej postawe klasycznego humanisty.
Przeceniajac znaczenie dotychczasowych form rzeczywistosci i stopien jej pozna-
nia, popada on w postawe konserwatywna, a ponadto w niezgode z najnowszymi
tendencjami kultury jego czasow. Potepia poczucie autonomii nowozytnego
cztowieka, wyrazajace sie w ukierunkowaniu na sprawy doczesne i bezposrednio
praktyczne, cho¢ dostrzega przestanki jego pojawienia sie. Wiaze je z mental-
noscia burzuazyjna, niebedaca jeszcze postawa prawdziwie ludzka. Lekajac sie

44 Por. A. Gulyga, Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Leipzig 1974, s. 249.
4 Por. C. I. Gulian, Hegel..., s. 11.
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subiektywizmu i dowolnosci ludzkich wyboréow, popada on w sprzecznosc z nowo-
czesng duchowoscia. Uczynienie z tresci swiata (czyli ze sfery skonczonosci)
gtownego przedmiotu jego myslowej pracy nie sprawito, ze stat sie prawdziwym
filozofem skonczonosci. Zaktadat on bowiem, iz nasze istnienie toczy sie w istocie
w odniesieniu do tego, co nieskonczone, czyli absolutu, i to z odniesienia tego
winnismy czerpac jedynie godne cztowieka poczucie sensu.

4. Filozofie skonczonosci w miejsce filozofii absolutu

Jak wiadomo, po Heglu nastapilo powszechne odejscie od filozofii absolutu.
W pierwszym momencie moglo sie wydawa¢, iz wigzato sie to z kryzysem
chrzescijanstwa (mogly to sugerowac poglady Feuerbacha) czy tez proble-
matycznoscia spekulatywnej teologii (na to z kolei mogly wskazywac¢ poglady
Kierkegaarda). Kwestia ta okazuje sie jednak bardziej ztozona. Przekonanie
Feuerbacha, iz apogeum pewnej tendencji prowadzi w sposéb bezposredni do
zniesienia tego, co podlegto absolutyzowaniu, okazuje si¢ wyrazem przejecia
pogladow krytykowanego przezen Hegla. Z kolei historia chrzescijanstwa ostat-
nich stu piecdziesieciu lat obrazuje, iz zachodzace przemiany nie niwecza go,
lecz zmieniajq jedynie pewne jego dawne formy i tresci. Zajecie krytycznej
postawy wobec chrzesScijanstwa nie musi wiec oznacza¢ odejscia od tendencji do
absolutyzowania. Przyktad filozofii samego Feuerbacha wskazuje, iz wspomnianej
tendencji nie opart sie on sam — zgodnie z humanizmem renesansowym na
miejscu Boga ustawit on czlowieka, ktoremu przypisat wlasnosci absolutne.
Z kolei u Kierkegaarda zabsolutyzowana zostata sama egzystencja.

Dos¢ powszechny w filozofii wspotczesnej zmierzch filozofii absolutu (jej
zwolennicy sytuuja sie obecnie na obrzezach filozofowania) nie oznacza zatem
sam przez sie jakiejs filozoficznej rewolugji. Jest raczej cofnieciem sie do sytuagji
filozofii poprzedzajacej Hegla — do poszukiwania czegos absolutnego, niepro-
wadzacego do obecnej w jego mysli idei absolutu. Sktonnosci do absoluty-
zowania doszukac¢ sie mozna nawet u filozofow na pozor jak najdalszych od
filozofii absolutu. Jej slady obecne sa na przyktad u Marksa (a jeszcze wyrazniej
u Lukacsa), gdyz potraktowanie rewolucji jako jedynej drogi rozwiazania
aktualnych problemow okazato sie wyrazem zarowno absolutyzowania jej
skutkow, jak i potrzeby jej przeprowadzenia. Marks (podobnie jak poézniej
Lukacs) nie rozwaza przeciez wiazacych sie z nigq niebezpieczenstw, nie bada
sytuacji rzeczywistych ludzi, przynalezacych do okreslonych narodow i tradycji
kulturowych, lecz méwi jedynie o wyidealizowanych proletariuszach. Doswiad-
czenia historyczne ostatnich stu piecdziesieciu lat nie pozostawiaja zadnych
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watpliwosci, ze dokonat on absolutyzacji jednej z perspektyw. Analogiczna
sytuacja wiaze sie z filozofia pozytywistyczna. ,Albowiem pozytywizm zachowat
Boga w pojeciu Nauki (i w pojeciu »filozofii naukowej«), w pojeciu czesci kultury,
gdzie dotkneliSmy czegos, co nie jest nami, gdzie znalezliSmy obnazona Prawde
niezalezna od wszelkich opiséw™*.

Dyskusyjne pozostaje natomiast, czy na wspomniany zmierzch filozofii
absolutu nalezy spogladac¢ jak na wyraz nagtego zwrotu dokonujacego sie
w mysleniu (sugerowaly to ujecia Feuerbacha i Marksa), czy tez wynik dtugiej
tendencji rozwoju filozofii. Ten ostatni sposob ujecia wspomnianego zmierzchu
proponuje Stefan Sarnowski w pochodzacej sprzed ponad trzydziestu lat ksigzce
Zmierzch absolutu? (znak zapytania w tytule wspomnianej ksiazki sugerowat, iz
zmierzch ten nie jest wcale pewny): ,Dekonstrukcja filozofii, ktérej podstawo-
wym projektem jest poszukiwanie absolutu — jesli wezmiemy pod uwage filozofie
nowozytna — daje sie odnalez¢ takze wewnatrz niej samej. Poczawszy od Rene-
sansu, tworzyt sie tancuch koncepcji filozoficznych, ktore aczkolwiek sytuowaty
sie w projekcie filozofii poszukujacej absolutnej jednosci, zarazem prowadzity do
stopniowej eliminacji absolutu”*’. Piszac o stopniowej destrukgji ,filozofii zapro-
jektowanej jako teoria absolutu”, twierdzi on, ze ,filozoficzna destrukcja abso-
lutu jest [w wieku XVII — W. L.] utwierdzeniem antropocentryzmu — ideatow
renesansowego humanizmu skupiajacych sie wokét autonomii cztowieka™*®.

Pozostawiajac na uboczu wspomniang kwestie historycznych poczatkow
odwrotu od poszukiwan absolutu, mozna powiedzie¢, za Richardem Rortym, iz
mamy dzis w filozofii do czynienia z koncem poszukiwania absolutu, a ponadto
wszyscy chca odejs¢ od wiedzy absolutnej, gdyz kultura liberalizmu obywa sie
bez ,s$ladow boskosci”. Mowiac ,wszyscy”, Rorty popada co prawda w pewng
przesade, ale z cala pewnosciq ma racje, kiedy bierze pod uwage najbardziej
znaczace i wplywowe postacie filozofowania ostatnich dziesiecioleci. Jego
stanowisko podzielaja zreszta takze wspoliczesni przeciwnicy jego filozofii,
czego przykladem sa poglady Habermasa. Takze on zauwaza, iz wspotczesnie
uprawiana filozofia nie jest w stanie sprostac roszczeniom religii. Twierdzi, za
Adornem, iz filozofia juz nie ,wlada absolutem” i nie wyzwala nas ze skonczo-
nosci (Adorno zaktadat, ze spor pomiedzy filozofia absolutu a filozofia
skonczonosci zostal rozstrzygniety). Zauwaza, ze coraz bardziej przekonujace
sq wymiary naszej skonczonosci, gdyz przygodnosci historyczne zyskaty
filozoficzna istotnos¢*. Pod tym wzgledem jego poglady pozostaja zatem

46 R. Rorty, Konsekwencje pragmatyzmu. Eseje z lat 1972—1980, przel. C. Karkowski, Warszawa 1998, s. 42.

47°s. Sarnowski, Zmierzch absolutu?, s. 16.

“8 Tamze, s. 18.

% Hannah Arendt méwi w tym miejscu o ,wartoéci powierzchni”, jako ze dla znacznej czesci
wspotczesnych ludzi naszej kultury ,wazne i petne znaczenia w naszym Swiecie jest to, co znajduje
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w catkowitej zgodzie z dosc odleglym mu Foucaultem, ktory w Stowach i rzeczach
(z 1966 roku) pisat, ze prog nowoczesnosci ma miejsce, ,,gdy skonczonos¢ zaczeta
by¢ myslana w niekoniczacym sie odwotywaniu do samej siebie”’. We wspo-
mnianej ksiazce czytamy: ,Kultura wspotczesna mysli o tym, co skonczone, wy-
chodzac od tego, co skonczone™'. Odpowiednio do tego Odo Marquard nazywa
filozofie wspétczesna ,filozofig skonczonosci”>?.

Szukajac przyczyn wyjasniajacych te zasadnicza zmiane (wrecz rewolucyjna!)
w ramach wspolczesnego filozofowania, mozna doszukiwac sie ich w dwojakim
uwarunkowaniu mysli filozoficznej po Heglu.

Po pierwsze, nowoczesnosSc przyniosta autonomie ludzkiego istnienia ujawnia-
jaca sie w wyzwoleniu ze zrutynizowanych form realizowania swej egzystencji.
Nastapito wyrazne rozluznienie poczucia zwiazku jednostkowego istnienia
z catoScig tego, co nas otacza, czego wynikiem stato sie odczucie problema-
tycznosci jednostkowego istnienia, na ktore filozofia zmuszona byta odpowie-
dziec. Mowiac skrotowo, o ile dotad na gruncie filozofii problemy polityki
zdecydowanie dominowaly nad problemami pedagogiki, o tyle juz w filozofii
drugiej potowy wieku XIX mozna mowic o pewnej ich rownowadze. Jednostkowe

sie na powierzchni”, H. Arendt, Myslenie, s. 61). Uzywajac pojecia ,,powierzchnia”, przeciwstawia-
nego pojeciu ,glebia”, zajmuje ona stanowisko zdecydowanie krytyczne wzgledem zaznaczajacej
sie zmiany i dlatego jej propozycja pojeciowa niezbyt dobrze nadaje sie dla neutralnego opisu
nowej postaci myslenia filozofii.

M. Foucault, Stowa i rzeczy. Archeologia nauk humanistycznych, przel. T. Komendant, t. 2, Gdansk
2005, s. 134.

Tamze.

Mowiac precyzyjnie, filozofia skonczono$ci nazywa on zredefiniowany sceptycyzm, bedacy
wyrazem rozstania sie z filozofig pierwszych zasad. ,Filozofia pierwszych zasad chce pryncypialnie
znac to, co pryncypialne, pyta o najbardziej pryncypialng z zasad. Ta absolutna zasada wszakze
przemienia calg faktyczna rzeczywisto$¢ w co$, co nie jest zrozumiale samo przez sie, co jest
kontyngentne i nieprawomocne oraz co nalezy wybawi¢ z tego niepryncypialnego statusu przede
wszystkim dzieki pryncypialnemu uprawomocnieniu”, O. Marquard, Rozstanie z filozofiq pierwszych
zasad. Studia filozoficzne, przel. K. Krzemieniowa, Warszawa 1994, s. 11. Zgodnie z Marquardem,
z filozofig taka juz sie rozstaliSmy i dlatego termin ,filozofia skonczonosci” dobrze oddaje
charakter aktualnego filozofowania. Potwierdzenie tej opinii odnajduje w odczytaniu jego intencji
przez Wolfganga Welscha, ktory twierdzi, ze ,,dla Marquarda rozstanie z filozofig pierwszych zasad
oznacza uwolnienie cztowieka od absolutnych kontrowersji co do absolutu, a tym samym odciecie
od tego, co absolutne”, W. Welsch, Nasza postmodernistyczna moderna, przel. R. Kubicki, A. Zeidler-
-Janiszewska, Warszawa 1998, s. 272. Warto jednoczesnie zaznaczy¢, ze Marquard dokonuje
rozroznienia trojakiego sensu okreslenia ,,skonczonos¢”, por. O. Marquard, Rozstanie z..., s. 125—
126). Kwestia ta winna by¢ uwzgledniona w trakcie omawiania poszczegélnych postaci filozofii
skonczonosci. Warto przypomnie¢, ze okresleniem ,filozofia skoficzonosci” postuzyt sie takze
Reiner Wiehl w odniesieniu do filozofii hermeneutycznej, a takze do pogladéw A. N. Whiteheada,
por. G. Boehm, Einleitung. Die Hermeneutik und die Wissenschaften. Zur Bestimmung des Verhltnisses, w:
tegoz (Hg.), Seminar: Die Hermeneutik und die Wissenschaften, Frankfurt am Main 1978, s. 25, co
wskazuje na szerokie mozliwosci postugiwania sie tym pojeciem.
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istnienie cztowieka stato sie jednym z centralnych tematow mysli filozoficznej (na
gruncie filozofii zycia, a pdzniej w mysli egzystencjalnej). Zmiana ta oczywiscie
pociagata za sobg nowe rozumienie catosci.

Warto jeszcze raz przypomniec, iz zgodnie z opinia wielu historykow filo-
zofii, filozofia pojawita sie jako wyraz wyksztalcenia sie problematyki catosci.
Niektorzy sadza nawet, iz filozofia pozostaje soba tak dlugo, jak dtugo mierzy sie
z caloscia i probuje zarysowywac jej sens. Nawiazujac do tych pogladéw, mozna
powiedzie¢, ze dawna idea catosci ostatnio ulegta rozluznieniu. Nasz zwiazek
z caloscia nie moze byc juz traktowany jako bezposredni, jak byto to na gruncie
filozofii absolutu, gdyz przeczytoby to niekwestionowalnemu poczuciu autono-
mii, niedajacemu sie sprowadzi¢ jedynie do charakterystycznego dla nowozyt-
nosci poczucia autonomii wzgledem Boga (zgodnie z Gilsonem, to ,,Odrodzenie
zapoczatkowalo epoke, w ktorej cztowiek oswiadczyt, iz jest zadowolony ze
stanu upadtej natury”>®). W tym sensie odkrycie skonczonosci cztowieka prowa-
dzi do kresu metafizyki.

Po drugie zas, impulsem do zmian filozofowania okazata sie nauka. Rowniez
na jej gruncie doszto do rozluznienia idei catosci, a ponadto sposob uprawiania
nauki, sprzeciwiajac sie antropocentryzmowi (wspoétczesnie na gruncie nauk
humanistycznych doszto wrecz do sformutowania propozygji ,,myslenia nieludz-
kiego”), sprzeciwia sie takze wszelkiemu absolutyzowaniu*. Ta ostatnia sprawa
nie byla wcale oczywista w momencie ukonstytuowania sie nauki. Nauka
klasyczna operowata bowiem idea absolutnych wiasnosci (na przyktad masy),
a ponadto postugiwata sie pojeciami absolutnego czasu (absolutnie ciagtego
i jednostajnego) i absolutnej przestrzeni (nieskonczonej i niezaleznej od tego, co
zawiera). Czesto odwolywata sie tez do idei pochodzacych z dawnej filozofii,
bedacych wyrazem absolutyzowania pewnych wtasnosci empirycznych (nieroz-
ktadalnosci atomu, wiecznosci ruchu itp.). Dopiero w nauce XX wieku zrezygno-
wano z tych koncepgji i stworzono wzorzec naukowego postepowania obywajacy
sie bez absolutyzowania wtasnosci bytow badanych na sposob empiryczny. Same

>3 E. Gilson, Duch filozofii sredniowiecznej, przel. ]. Rybalt, Warszawa 1958, s. 30.

> W pracy znanego interpretatora wiedzy naukowej Johna Horgana czytamy: ,sama nauka glosi, ze
my, ludzie, musimy zawsze zadowoli¢ sie¢ prawdami czastkowymi”, ]. Horgan, Koniec nauki, czyli
o granicach wiedzy u schytku ery naukowej, przel. M. Tempczyk, Warszawa 1999, s. 20. Filozofowie
nauki twierdzg, iz eliminacje z obszaru nauki pozostalosci jakiego$ absolutu zawdzieczamy
Einsteinowi, por. R. P. Crease, Productive objectivity: The hermeneutics of performence in experimental
inquiry, w: M. Fehér, O. Kiss, L. Ropolyi (ed.), Proceedings of the First Conference of the International
Society for Hermeneutics and Science, Dordrecht—-Boston—London 1999, s. 61. Dzi$ wydaje sie jednak,
iz sklonnos$¢ do absolutyzowania nie zostala wcale wyrugowana z nauki. U wielu wspétczesnych
kosmologéw pojawia sie bowiem skfonno$¢ do nadawania absolutnych wlasnosci podstawie,
z ktoérej wytonit sie nasz wszech$wiat. Laikowi trudno przesadzaé, czy staje sie to wyrazem
przejécia do dziedziny spekulagji, czy tez idea ta okazuje sie plodna na gruncie nauki.
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znane nam prawa przyrody nie sa dzi$ ujmowane jako wieczne, gdyz odnosza sie
jedynie do pewnego okresu obecnie istniejacego wszechswiata (nie dotycza
okresu bardzo bliskiego jego stanowi poczatkowemu, okreslanemu jako ,wielki
wybuch”). Gdy w rownaniach fizycznych zaczynaja sie pojawia¢ wielkosci
nieskonczone, fizyka uznaje granice swych kompetencji>>. Nie znaczy to, iz
czasem fizycy nie probuja granic tych przekracza¢. Wtedy jednak staja sie
filozofami i zaczynaja dokonywac pewnych absolutyzacji, tak jak czynili to dotad
filozofowie. Sytuuja sie wtedy poza gldéwnym nurtem wspotczesnego filozofo-
wania, ktore z absolutyzacji takich stara sie zazwyczaj rezygnowac. Warto jednak
odwotac¢ sie do przekonania Leszka Kotakowskiego, iz pojawienie sie nowych
»Zjaw absolutu” nie jest niemozliwe, podobnie jak powrdt metafizyki i teologii.

Nauka wspotczesna, wbrew dazeniom niektorych filozofujacych naukowcow,
nie jest w stanie przezwyciezaC poczucia metafizycznego osamotnienia
zwiazanego z utrata bezposredniego zwiazku z absolutem. Jak zauwazyt to juz
Karl Popper, nauka nie moze odpowiadac na pytania o znaczenie i cel wszech-
Swiata. Na jej gruncie nie jesteSmy w stanie sprecyzowac catoksztattu stajacych
przed nami zadan, rozjasni¢ zobowiazan wzgledem innych i wzgledem bytu jako
takiego. Nie zarysowuje ona bowiem obrazu absolutnej catosci, lecz posuwa sie
naprzod jedynie w poznaniu catosci relatywnych. Jej sukcesem jest rozpoznanie
wielu wymiaréw naszego powiazania z wszechswiatem, z historia zycia na Ziemi,
jak tez z historia naszego wtasnego gatunku.

Zarazem jednak na jej gruncie okazuje sie, iz jako jednostka i jako gatunek
jestesmy efektem serii przypadkow wskazujacych na zasadnicza przypadkowosc
naszego istnienia. Nauka umozliwita rozwiazanie wielu problemoéow praktycznych,
niemozliwych do rozwiazania na etapie przednaukowym, pozwolita na uprzyjem-
nienie i uatrakcyjnienie zycia, a nawet na stworzenie poczucia bezpieczenstwa
zwiazanego z budowa nowego typu relacji z innymi (Husserl rozpoznat, iz
z projektem wkroczenia na droge nauki taczy sie nowy typ stosunkow miedzy-
ludzkich, nowa postac wspolnoty, ale jest to wspolnota nie wszystkich ludzi, gdyz
niefatwo sprosta¢ warunkom umozliwiajacym wkroczenie w nia). Wszystko to nie
rekompensuje jednak dawnego poczucia zwiazku z absolutem. Sytuacji tej nie
zmieni nawet sformutowanie tak zwanej teorii wszystkiego, gdyz jak to zaznaczaja

sami fizycy, réwniez i ona nie bylaby w stanie uzasadni¢ ,moralnosci i wartosci”®.

5 Jeden z najwybitniejszych wspéiczesnych fizykéw Roger Penrose wyraza to, méwiac, iz pojawienie
sie w rownaniach fizycznych nieskofniczonosci nie prowadzi do wyjasnienia rozwazanego problemu,
por. R. Penrose, Nowy umyst cesarza. O komputerach, umysle i prawach fizyki, przel. P. Amsterdamski,
Warszawa 1996, s. 383. Unikanie takich nieskonczonosci, dodaje Steven Weinberg, jest wiec
kryterium oceny istniejgcych w fizyce teorii.

563, Weinberg, Sen o teorii ostatecznej, przel. P. Amsterdamski, Warszawa 1994, s. 315.
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Ukonkretnienie zasady ,,co$ z czego$”, znajdujacej zastosowanie na gruncie
nauki, umozliwia uzyskiwanie wielu informacji szczegotowych, ale wyklucza
probe uchwycenia zwiazku z cato$cia bytu. Poczatek wszechswiata, o ktorym
mowi nauka, nie daje sie przeciez ujac jako ,,co$” w sensie, w jakim dawna
filozofia mowita o absolucie czy Bogu. MoZemy sie posuwac naprzéd w mowieniu
o tym ,,czyms” (Swiadcza o tym sukcesy nauki), ale jak mozna sadzi¢ na podstawie
opinii jednego z wybitnych fizykéw Hoimara von Ditfurtha w fizyce pojawiajq sie
oznaki zblizania sie do obszarow, gdzie przyroda bedzie dla nas zdecydowanie
niezrozumiata®’. Jak to juz bowiem zauwazyt Carl Friedrich von Weizsicker,
postulowanie innego postrzegania rzeczywistosci niz to, ktore jest nam dane,
wydaje sie postulowaniem czego$ niemozliwego®.

Nasz zdrowy rozsadek okazuje sie ograniczony, podobnie jak ograniczone sa
mozliwosci naszego jezyka, i dlatego ujecie matematyczne nie zawsze moze pro-
wadzi¢ do zrozumiatosci tego, co w ten sposob badamy>®. U filozofujacych fizykow
— Einsteina czy Hawkinga — pojawiajq sie wprawdzie oczekiwania zrozumienia,
dzieki fizyce i matematyce, mysli Bozych czy tez umystu Bozego®. Ten drugi
wierzy nawet, ze jestesmy zdolni do catkowitego zrozumienia zdarzen wokot nas
i naszego istnienia®', zrozumienia obywajacego sie bez odwolywania sie do
jakichkolwiek tresci o charakterze religijnym, ale trudny do uchwycenia jest sens
tej wiary (nie wykluczam, iz potrzebne sq do tego znacznie lepsze kompetencje
matematyczne niz te, ktore znajduja sie w sferze mozliwosci zwyktego cztowieka).
Pozostaje zatem przypuszczenie, ze pewne wymiary rzeczywistosci przekraczaja
granice naszej zdolnosci wyobrazania.

Zajmowanie sie nimi moze natomiast nadawac pracy fizyka wzniosty wymiar
(wspomina o tym Steven Weinberg®?). Niektérzy fizycy, ktorym nieobce jest
myslenie spekulatywne, decyduja sie na przyktad na wprowadzenie idei nie-
skonczonego wszechswiata, ktorego nasz wszechswiat jest jedynie drobna
czastka, czego rezultatem staja sie ich spekulatywne teorie stajace sie przestanka
parareligijnych przezyc¢ ich tworcow. Pisze o tym Steven Weinberg: ,Niektorzy

57 Por. H. von Ditfurth, Na poczqtku byt woddr, przel. A. D. Tauszyniski, Warszawa 1978, s. 49.

8 Por. C. E. von Weizsicker, Jednos¢ przyrody, przel. K. Napiérkowski, Warszawa 1978, s. 268.

> Por. M. Heller, Filozofia $wiata. Wybrane zagadnienia i kierunki filozofii przyrody, Krakéw 1992, s. 107.

0 Warto podkresli¢, za Stevenem Weinbergiem, iz chodzi tu o méwienie o Bogu Spinozy, ktéry
»przejawia sie w uporzadkowanej harmonii istnienia” (por. S. Weinberg, Sen o..., s. 307), a nie
o Bogu ,,zaangazowanym w sprawy tego swiata” (por. s. 315), a wiec Bogu poszczegélnych wyznan
religijnych.

1 por. S. Hawking, Czarne dziury i wszechswiaty niemowlece, przel. A. Minczewska-Przeczek, Warszawa
1993, s. 71 50.

2 por. S. Weinberg, Pierwsze trzy minuty. Wspétczesny obraz poczqtku wszechswiata, przel. A. Blum,
Warszawa 1980, s. 179.
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z moich kolegow twierdza, ze kontemplacja praw przyrody daje im takq sama
duchowa satysfakcje, jaka inni tradycyjnie znajduja w wierze w zaangazowanego
Boga”®®. Wskazuje to, iz nauka nie wyklucza w sposéb ostateczny mozliwosci
absolutyzowania. Jak zauwazyl to juz kiedys$ Paul Tillich, fizycy, i obecnie tylko
oni, sa w stanie uzywac stowa ,B6g”, nie wpadajac w zaklopotanie.

Mozna natomiast zapyta¢, czy zakladanie istnienia absolutu nie jest wyrazem
absolutyzowania naszych potrzeb poznawczych, wyptywajacego z przekonania, iz
zadaniem filozofii jest zastepowanie religii. Dyskusyjne jest tez, czy filozofia
winna za wszelka cene dazy¢ do absolutnej autonomii, gdyz by¢ moze przeko-
nanie o potrzebie takiej autonomii jest jedynie wyrazem przyzwyczajen do jej
dawnych wzorcow i intelektualnej wygody jej tworcow.

Przedstawiciele filozofii skonczonosci zdaja sobie sprawe, iz ich dziedzina nie
posiada charakteru autonomicznego. O ile jednak zgodni sa w uznaniu tego faktu,
o tyle rozni ich nastroj zwiazany z uswiadomieniem sobie tej sytuacji. Przyktadowo
Rorty, przyznajac sie do braku autonomii swej dziedziny, $mialo zaznacza, iz staje
sie ona jednym z gatunkow literackich, peryferyjna dyscyplina akademicka. Nie
widzi on potrzeby zdecydowanego odgraniczania filozofii od niefilozofii, wyzna-
czania granic dzielacych ja od nauki, sztuki czy religii i aprobuje réwniez postaci
filozofowania majace charakter prywatny, zwiazane z jednostkowym wymiarem
istnienia i nastawione na prywatne doskonalenie sie. Zarzuca on nawet
Habermasowi, ktory rowniez jest swiadom, ze myslenie filozoficzne przestaje
by¢ samowystarczalne, iz zaznaczajac ten fakt, wyraza on pewnego rodzaju
ubolewanie zwiazane z koncem filozofii.

0 ile Rorty gtosi w tym wzgledzie stanowisko zbiezne z Derrida, o tyle opinia
Habermasa taczy go na przyklad z Ricoeurem, ktory w pelni opowiada sie za
filozofia skonczonosci, ale jednoczesnie dostrzega, ze zyjemy w krytycznym
okresie filozofii. Jest on bowiem gteboko zwiazany z tradycja dawnej filozofii,
nawiazuje do dorobku wielkich postaci jej historii, w zwiazku z czym niefatwo
jest mu sie przestawic na filozofowanie w ramach skonczonosci. Piszac o ,,zatobie
po utracie wiedzy absolutnej”, nie jest wcale pewny dalszego istnienia filozofii.
Zblizona sytuacja panuje w pogladach Gadamera, ktory mocno zaznacza istnienie
dystansu, jaki dzieli nas od klasycznych wzorcow filozofowania, a zarazem
korzysta z inspiracji filozofow odleglych od filozofii skonczonosci. Zdaje on sobie
sprawe, iz pozycja filozofa nie jest juz pozycja absolutng i ze nie istniejq
wystarczajace przestanki do przyjmowania istnienia rzeczywistos$ci absolutnej,
ale sytuagcji tej nie traktuje on jako wyzwolenia z dawnych ztudzen i nieupraw-
nionych nadziei, jak czynig to Rorty i Derrida.

3 Tamze, s. 323.
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Moim podstawowym zamierzeniem badawczym jest rozwazenie sytuacji
zwiazanej z wylonieniem sie nowej postaci filozofowania, okreslanej jako
filozofia skonczonosci. Filozofie te charakteryzuje daleko idacy pluralizm, gdyz
to, co skonczone, wystepuje zawsze w wielu postaciach. Jak wyrazit Odo
Marquard, filozofia skonczonosci nie czyni ze skonczonosci czegos$ absolutnego.
Trudno bedzie zatem wskaza¢ na wspolny mianownik jej poszukiwan. Dlatego
oczekiwanie wstepnego sformutowania , modelu filozofii skonczonosci” wydaje
sie¢ nieporozumieniem. Co$ takiego byloby mozliwe jedynie z punktu widzenia
filozoficznej wszechwiedzy, czyli z perspektywy absolutnej, albo musiatoby sie
odwota¢ do dowolnych, subiektywnych oczekiwan wzgledem filozofii. Termin
»skonczonos¢” nie jest terminem Scistym, gdyz stanowi przede wszystkim
przeciwienstwo nieskonczonosci, czyli czegos, co jest w jakims sensie absolutne.
Absolut, o ktorym mowita dawna filozofia, byt czyms nieskonczonym w réznych
znaczeniach tego stowa i podobnie, méwiac o skonczonosci, mozemy mie¢ na
mysli rozne postaci tego, co skonczone. Filozofia skonczonosci pragnie zajmo-
wac sie tym, co nie jest ani absolutem, ani czyms$ absolutnym, mozliwosci zas
takich jest nieograniczona ilos¢. Z tym, co skonczone, obcujemy w zyciu potocz-
nym. Sfera skonczonosci zajmuje sie rowniez nauka. Filozofia czyniaca przedmio-
tem zainteresowania to, co skonczone, ukierunkowuje si¢ na inne wymiary
skonczonosci, niz jest to we wspomnianych przed chwila dziedzinach, gdyz inaczej
prowadzitoby to do zanegowania odrebnosci filozofii wzgledem myslenia
potocznego czy nauki. O ile absolut byt jeden, o tyle skonczonosci mogacych by¢
przedmiotem zainteresowania filozofii jest wiele i roznia sie one od siebie w sposob
zasadniczy, co pokazane zostanie w toku badan.

O ile poczatkowo glownym tematem u Feuerbacha, Kierkegaarda i Jamesa
stawat sie cztowiek, dzieki czemu filozofia doznawata swoistego ucztowieczenia,
o tyle pozniej okazato sie, ze bezposrednie wystepowanie w imieniu cztowieka
wecale nie prowadzi do zbudowania rzeczywiscie nowej filozofii. Droga doprowa-
dzajaca do jego probleméw okazata sie bardziej okrezna i musiata sie wiazac
z podjeciem wielu innych tematow.

Jednym z zamiaréw badawczych stanie sie ukazanie drogi prowadzacej do
wytonienia sie filozofii skonczonosci i wskazanie na specyfike tego nowego
sposobu filozofowania, a zarazem na jego istotne ograniczenia. Pewnym wyzwa-
niem beda poglady Deleuze’a i Derridy, gdyz zdaja sie oni podwazac idee
podziatu na to, co skonczone, i to, co nieskonczone. Dlatego przemysleniu ich
dokonan poswiecone zostana osobne fragmenty rozwazan, choc¢ tworczosci
zadnego z nich nie da sie w pelni wlaczy¢ do obszaru filozofii skonczonosci.
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Przeanalizowanie relacji pomiedzy filozofiami skonczonosci a dawnym
rozumieniem filozofii, okreslanym przeze mnie jako filozofia absolutu, podjete
zostanie dopiero w Zakonczeniu. Filozofii absolutu czy tez filozofii postugujacej
sie jego idea w zadnym razie nie mozna potraktowac jako ostatecznie prze-
zwyciezonej, gdyz ciagle pojawiaja sie jej nowe postacie. Dlatego w ostatnim
fragmencie rozwazan pojawi sie zagadnienie wykraczajace poza same filozofie
skonczonosci, odnoszace sie do ich miejsca w caloSci wspotczesnego zycia
filozoficznego.

Moéwiac precyzyjnie i nawiazujac do powszechnie przyjetego podziatu
filozofii wspolczesnej, moje zamierzenia ograniczajq sie do proby przeanalizo-
wania propozycji formutowanych w ramach filozofii nieanalitycznej, gdyz to
przede wszystkim w niej filozofie skonczonosci staly sie ostatnio dominujacym
sposobem uprawiania filozofii. Sytuacja w filozofii analitycznej domaga sie
osobnego opracowania. Filozofia ta w sposob radykalny odcina sie od dorobku
dotychczasowej filozofii i ograniczajac sie do kwestii zwiazanych z jezykiem,
poprzestaje na krytyce jej dokonan. Opozycja pomiedzy skonczonoscia a absolu-
tem ulega tu catkowitemu uniewaznieniu z uwagi na odejscie od kwestii
interesujacych metafizyke. Sam jezyk moze byc¢ jednak potraktowany jako pewna
struktura absolutna, gorujaca nad moéwiacymi ze soba ludzmi, albo jako struktura
realizujaca sie w mowieniu ludzi ze soba i nieodsytajaca do niczego poza ich
rozmowa. Dlatego spor pomiedzy filozofiami absolutu a filozofiami skonczonosci
mogltby zostac odnaleziony rowniez na gruncie filozofii analitycznej, choc¢
wygladatby on odmiennie od sporu prowadzonego posrod filozoféow nieanali-
tycznych. Dlatego opracowanie tego zagadnienia pozostawiam reprezentantom
filozofii analitycznej i ograniczam zakres wtasnych zainteresowan do tego nurtu
filozofii wspotczesnej, ktorego czuje sie reprezentantem.

Struktura ksiazki obywa sie bez podzialu na czesci, cho¢ jej porzadek
sugeruje istnienie pewnych dziatbw. W pierwszych rozdziatach rozwazane
jest ksztaltowanie sie samej idei skonczonosci (u Kierkegaarda, Feuerbacha,
Jamesa i Deweya), a dopiero potem rozwazone zostaja proby tworzenia tej nowej
filozofii. Proby te rozwazane sa w pewnym porzadku: najpierw omowione
zostang idee filozofii hermeneutycznej (Dilthey, Heidegger, Gadamer), potem
szkoty frankfurckiej (Horkheimer, Adorno, Habermas), a jeszcze p6zniej z obszaru
poststrukturalizmu i postmodernizmu (Foucault, Derrida, Deleuze, Rorty,
Marquard). Ksiazke daloby sie zatem podzieli¢ na poszczegolne czesci, ale
plynace stad zalety nie przewyzszylyby wiazacych sie z tym kosztow polegajacych
na koniecznosci uprawomocnienia zaproponowanego podziatu i podsumowy-
wania kazdej z czeSci. Dlatego tez zdecydowatem sie na zaprezentowanie swych
badan w porzadku odpowiadajacym prostemu podzialowi na poszczegdlne roz-
dziaty.
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Przektadajac te ogolne zamiary badawcze na konkretny plan badan, za-
mierzam ukazac proces wytaniania sie po Heglu nowej formy uprawiania filozofii.
Proces ten zaprezentowany zostanie, na ile bedzie to mozliwe, w porzadku
historycznym dzieki odwotaniu do dokonan wielu wybitnych filozofow po Heglu.
Porzadek rozwazan bedzie odzwierciedlat zwiazki poszczegolnych propozycji, co
niestety bedzie nieco zaburzato porzadek historyczny, ale pozwoli na powiazanie
ze soba poszczegolnych propozycji. Zamiarem rozwazan nie bedzie podsumo-
wywanie dokonan poszczegolnych filozoféw. Zadanie takie daleko wykracza
poza mozliwo$ci podejmowanych badan. Poglady omawianych filozofow ukazane
zostana wylacznie w perspektywie rozwazanego w ksiazce zagadnienia (za
kazdym razem bedzie to poprzedzane ogolng charakterystyka ich filozoficznych
stanowisk). W niektorych przypadkach bedzie to prowadzito do rezultatow
zdecydowanie roznych od obiegowych ocen ich dokonan.

Z natury rzeczy nie bedzie mozliwe uwzglednienie rezultatow pracy myslowej
wszystkich filozofow przyczyniajacych sie do wylonienia sie interesujacej mnie
postaci filozofii, cho¢ zarazem wybor filozoféw wskazuje, ze chodzi o czotowe
postaci zycia filozoficznego ostatnich stu piecdziesieciu lat. Przykladowo, bede
analizowat poglady Feuerbacha, nie zatrzymam sie za$ przy dokonaniach Marksa.
Rozwaze poglady Diltheya, pomine zas mysl Nietzschego. Wybo6r ten wynika
nie tyle z subiektywnych preferencji, ile trudnosci zaprezentowania mysli
obu wspomnianych filozofow zwiazanych z niejednoznacznoscia rezultatow ich
dokonan. Ponadto, o ile nie podlega watpliwosci, ze zaréwno Marks, jak
i Nietzsche w znacznym stopniu oddziatali na filozofie, o tyle jest dyskusyjne, czy
byli przede wszystkim filozofami, czy rzeczywiscie zaproponowali nowy sposob
istnienia tej dziedziny, czy tez moze okreslenie pozytywnej czesci ich dokonan
mianem filozofii bytoby naduzyciem. Nie mogac angazowac sie w podjecie tego
problemu, rezygnuje z szerszego omowienia ich dokonan, choc ich poglady beda
w sposob okazjonalny przywotywane w trakcie omawiania innych propozycji
filozoficznych (np. idee Marksa pojawia sie przy okazji omowienia pogladow
Feuerbacha, Deweya, Horkheimera czy Habermasa).

Podobna sytuacja bedzie miata miejsce w odniesieniu do niektorych filozofow
dwudziestego wieku. Nie bede na przyktad rozwazat fenomenologii Husserla,
omowie natomiast propozycje z niej wyrastajace. Jedng z podstawowych trud-
nosci, jak sie okaze, bedzie stwierdzenie, ktory z filozofow jest w istocie
filozofem skonczonosci. W pewnych przypadkach kwestia ta jest niejednoznacz-
na, gdyz czesc¢ pogladow danego filozofa bywa powiazana z tym typem rozu-
mienia filozofii, inna zas nie. Z przejsciem ku tej formie filozoficznego myslenia
wiaza sie swoiste trudnosci, co staje sie powodem pojawienia sie sladow filozofii
absolutu u filozofow, ktorzy pozornie od niej odchodzili. Z filozofowaniem
ukierunkowanym na skonczonosc¢ nieprzypadkowo wiazq sie liczne nieporozu-
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mienia i niejasnosci. Nie mozna przeciez z gory przesadzac, czy filozofie te
mozna urzeczywistni¢ w sposob konsekwentny.

Wylonienie sie samowiedzy tej filozofii nastepowalo stopniowo. Jej
pojeciowe wyrazy okazywaly sie ponadto odmienne, czego przyklady odnaj-
dziemy w tworczosci Gadamera, Adorna czy Foucaulta. Idei absolutu nie sposob
przeciez zanegowaé, opowiedzenie sie zas za filozofiq skonczonosci moze sie
wiazac z postacia subiektywizmu. Z filozofia skonczonosci tacza sie ponadto
liczne ograniczenia w poréwnaniu z aspiracjami dawnej filozofii. Inny okazuje sie
status filozofowania, inna jego ranga (znacznie skromniejsza) i inny stosunek
wzgledem pozostatych form myslenia (brakuje mu petnej autonomii). Filozofom
przyzwyczajonym do uprawiania filozofii na sposob klasyczny filozofia skonczo-
nosci ma wiec prawo jawic sie jako pozbawiona gtebi, spojnosci i teoretycznych
osiagniec. Zarazem jednak posiada ona atuty czyniace ja nadzwyczaj interesujaca
postacia filozoficznego myslenia, gdyz znacznie lepiej odpowiada na wspot-
czesne oczekiwania wobec filozofii.
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