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»0d A4...”

Azeby ustalié whasny, unikalny' punkt widzenia, nalezy zaczqé od poczqtku.

Akt zapoczatkowania myslenia, rozumiany jako wzbudzenie w sobie pewnej dyspozycji, staje si¢
cezura oddzielajaca myslenie od tego, co — poprzedzajac je lub towarzyszac mu — pozostaje tylko
mniemaniem, pozorem, pogladem cudzym. Za sprawa wspomnianego aktu, w ,,geometrii $wiadomo-
$ci” pojawia sig pierwszy $lad — punkt widzenia — miejsce elementarne i potencjalne centrum, majace-

go powstac, usystematyzowanego pogladu na §wiat.

Poczatek myslenia to jednocze$nie myslenie o poczatku: rodzaca sig refleksja w pierwszej kolejno-
$ci skupia swoja uwage na tresciach pierwotnych (i w tym sensie poczatkowych), najistotniejszych,
niejako zastanych juz w $wiadomosci, wymagajacych tylko zwerbalizowania, bez potrzeby dochodze-
nia do nich przez wnioskowanie. W tym wstgpnym i zarazem najbardziej esencjonalnym stadium, my-
Slenie polega przede wszystkim na formulowaniu prostych konstatacji. Rzadko angazuje si¢ w wielo-

etapowe procedury logiczne. Po prostu, stwierdza to, co jest dane.

Zaczynanie od poczatku wymaga ponawiania, dzigki czemu wola myS$lenia utwierdza sig, a samo
myslenie w coraz wigkszej mierze staje si¢ wyéwiczona sprawno$cia. Zachowany zostaje tez bliski
kontakt z prawdami zrédlowymi (tresciami pierwotnymi), co, z kolei, shuzy wciaz petniejszemu uprzy-
tomnianiu ich sobie. Myslenie zachowuje w tej fazie statyczno$¢, przez jakis$ czas ,,nie rusza z miej-

sca”, usilujac owo miejsce poznac i przeniknaé — zanim zacznie podaza¢ drogami sylogizmow.

Realizacja postulatu wyrazonego w pierwszym zdaniu nie przebiega jako continuum. MySlenie od

! Unikalny, bo wiasny.
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poczqtku — o poczqtku sktada si¢ zazwyczaj z osobnych, wzglednie autonomicznych momentow inten-
sywnosci, koncentracji i wtajemniczenia, ktore nazywam inicjacjami filozoficznymi. Ciaglto$¢ wywo-
du mozna osiaga¢ dopiero wtornie, taczac wspomniane momenty w wigksze catosci, probujac odkry¢
migdzy nimi racjonalne zwiazki. Trzeba przy tym baczy¢, by wzgledy czysto kompozycyjne (,,literac-
kie”) nie dominowaty nad rygorami racjonalno$ci, co mogltoby prowadzi¢ do sytuowania poszczegol-

nych momentow w falszywych kontekstach.

Inicjacje filozoficzne, bedac najpierw doswiadczeniami indywidualnymi, dzigki ich komunikowa-
niu, moga zyskiwa¢ znaczenie ponadjednostkowe: doswiadczenie, ktore stato si¢ udzialem Jana, za-
komunikowane przez niego Piotrowi, bywa przez Piotra rozpoznawane rowniez jako jego doswiadcze-
nie. Taki jest pozytywny cel wszelkiej ekspresji: odkrywanie wspolnoty opartej na wigzi sympatii

(czyli wspot-doznawania) migdzy nadawca i odbiorca.
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Ancilla vitae

Mysl filozoficzna wtedy jest zywa, gdy traktuje si¢ ja osobiScie, a szczeg6lnie, gdy uwaza si¢ ja za
swojq. Genetycznie, jest ona zreszta zawsze czyims wytworem. Jest swoistym spotkaniem indywiduum
(strona podmiotowa, Ja) z ogo6lnoscia (strona przedmiotowa). Filozofia rozumiana tylko jako szacow-
ny sktadnik kultury, zbidr konstruktow myslowych, oddzielonych od ich autoréw i wyznawcow — nie
jest filozofia wlasciwa (umitowaniem madrosci). Ta moze si¢ aktualizowa¢ jedynie w relacji, w ktore;j

kto$ z krwi 1 kosci nie tylko mysli, lecz jeszcze przezywa to, co mysli.

Spotkanie w filozofii indywidualnego podmiotu z ogdlnym przedmiotem zdaje si¢ by¢ dla niekto-
rych powodem zaktopotania, tak jakby niedowierzali, Ze ujgcie 1 wyrazenie generaliow z poziomu
konkretnego Ja jest mozliwe. Jednak ruch mysli mozliwy jest tylko w umystach poszczegdlnych ludzi,

jako filozofia z koniecznos$ci naznaczona osobista sytuacja kazdego z nich.

,Historia filozofii — pisze William James [dop. MK] — to sa w znacznej mierze dzieje
swego rodzaju zderzania si¢ temperamentéw. Jakkolwiek takie podejscie niektorym moim
kolegom wyda¢ si¢ moze uwtaczajace, nie mogg nie bra¢ tego zderzenia w rachube, gdyz
wyjasnia wiele rozbieznosci miedzy filozofami. Filozof zawodowy, niezaleznie od tempe-
ramentu, stara si¢ go zatuszowac, kiedy filozofuje. Konwencjonalny obyczaj nie uwaza
temperamentu za zadne uzasadnienie, filozof zatem wyniki swe usituje opiera¢ wylacznie
na racjach nieosobistych. A jednak w rzeczywistosci to temperament okresla jego sktonno-
sci glebiej niz jakakolwiek ze $cislej obiektywnych przestanek. To temperament w taki czy
inny sposob decyduje o wymowie $wiadectw, sktaniajac filozofa do bardziej uczuciowego
badz surowego pogladu na §wiat, tak samo po prostu, jak gdyby sprawial to jaki§ fakt czy

zasada. Filozof zdaje sie na temperament.”™

2 William James, Pragmatyzm, Wydawnictwo KR, Warszawa, 1998, s. 43.
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W rzeczy samej, teza, iz osobista sytuacja autora — to, kim jest, gdzie i kiedy zyje, cata jego indy-
widualna konstytucja — w znacznym stopniu decyduje o tresci i1 ksztalcie gloszonej przezen filozofii,
jest na tyle oczywista, ze cigzar dowodu spoczywa nie na jej zwolennikach, lecz przeciwnikach. Dlate-

go zasadnosci tej konstatacji nie musimy dalej wykazywac.

Zupekie inna kwestig jest to, ze filozofowie — rowniez ci, ktdrzy ze wspomniang teza si¢ zgadzaja —
do$¢ niechgtnie odwotuja si¢ expresis verbis do swojego indywidualnego losu. Zaleta takiego ,,oficjal-
nego” tonu jezyka filozofii jest z pewnos$cia zapobieganie zazenowaniu, ktore pojawia si¢, gdy zbyt
mocno odstaniamy swoja prywatno$¢. Przywolajmy w naszej pamigci owe problematyczne przypadki
,otwierania si¢” innych przed nami, kiedy, na przyktad, kto$ z naszych znajomych, bedac pod wpty-
wem silnych przezy¢ estetycznych, wywotanych, dajmy na to, styszanym wiasnie utworem muzycz-
nym, oczekiwat od nas, ze ,,tu i teraz” dzieli¢ bedziemy jego zachwyt, podczas gdy my wcale nie byli-
Smy na to gotowi. Czgsto czuliSmy wtedy zaktopotanie — wynik konfliktu migdzy presja adresowanych
do nas oczekiwan a niemozno$cia sprostania im. Pozostawato wtedy albo udawac¢ podziw, albo swoja

szczeroscia zepsuc dobry nastroj.

Podobnie jest z filozofia. Zewngtrzne odpersonalizowanie jej dyskursu jest — rzec mozna — kostiu-
mem okrywajacym intymno$¢ mito$nika madrosci. Intymnosci tej (notabene, warunku sine qua non
kazdej filozofii) nie nalezy bowiem eksponowac¢ zbyt natarczywie. Sita argumentacji filozoficznej nie
powinna wyptywaé z presji opartej na sugestywnosci cudzego obcowania z madro$cia, ale raczej
z odnajdywania prawdy filozoficznych racjonalizacji we wlasnym, czyli moim przezyciu. Do tego za$

potrzeba raczej ciszy i skupienia niz przymusu i powierzchownej egzaltacji.

Filozofia, jesli naprawdg ma zastugiwa¢ na swoje miano, winna by¢ tworzona nie tyle nawet przez
konkretny podmiot, co, po prostu, przez konkretnego czfowieka, ktéry — jako filozof — orzekajac o nie-
okreslonym, wyabstrahowanym Ja i1 o §wiecie, bedacym owego Ja doswiadczeniem, dokonuje tylko
generalizacji tego, co ma do powiedzenia o intymnosci siebie samego i swojego $wiata. Bez tego-
wlasnie-cztowieka nie ma filozofii, poniewaz jest ona zawsze filozofig-tego-wtasnie-cztowieka. W naj-
glebszym ujeciu, w najszlachetniejszej postaci, filozofia nieroztacznie wiaze si¢ ze swoim tworca, jako
jego indywidualna, wlasna mysl. Postugujac si¢ rozroznieniem dokonanym przez Mikotaja Bierdiaje-

wa powiemy, ze filozofia nie ma by¢ moéwieniem o czyms, lecz mowieniem czegos. Bierdiajew pisze:

,Mato kto juz o$miela si¢ pisa¢ tak, jak pisano wczesniej, pisac cos, pisa¢ swoje, swoje
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nie w sensie szczegdlnej oryginalnosci, lecz w sensie bezposredniego odstonigcia zycia
(...). Teraz pisze si¢ opracowania o dawnych mistykach, o dawnych metafizykach, o Plato-
nie, o Szkocie Eriugenie, o Mistrzu Ekharcie, o Jakubie Boehme i o $w. Teresie. A sama
mistyka, sama metafizyka, samo religijne do§wiadczenie? Nie $mieja juz. Jest godnym sza-
cunku pisa¢ o Ekharcie, o Boehmem, ale nieprzyzwoitym pisa¢ to, co pisal Ekhart czy
Boehme, tak jak pisali Ekhadt czy Boehme. Chowamy si¢ wstydliwie za historycznymi

studiami o czyms, boimy sie nauki, ktora wymaga, aby mowiono wylacznie o czyms™.?

Filozofia zaczyna si¢ tam gdzie mowi si¢ cos. Chodzi nam tu o swoiste memento, o czujno$¢ towa-
rzyszaca mysleniu i troskg o zachowanie jego autentycznos$ci — nawet kosztem efektownosci stylu czy
erudycyjnej ornamentyki. Wspomniane ,,odstonigcie zycia” — kryterium prawdziwej filozofii, winno
jednak, naszym zdaniem, z umiarem postugiwac si¢ dostownos$cia. Prywatne przezycie ma, dzigki fi-
lozofii, zyskiwa¢ publiczny wyraz; a jesli tak, to trzeba by dziato si¢ to ze §wiadomos$cia zarowno do-
brych, jak i ztych stron kazdego upublicznienia. Rozsadek bgdzie sktaniat nas tu do zachowania pew-
nej sfery tabu, co jednak w Zadnej mierze nie powinno ostabia¢ naszego silnego przekonania o wyz-
szosci ,,cos” nad ,,0 czyms”, czy tez prowadzi¢ do oslabienia wyrazu tego, co w mojosci istotne i waz-

ne.

W ostatecznym rozrachunku warto méwi¢ cos, nawet wtedy, gdy wydaje si¢ to z jakich§ wzgledow
niestosowne czy mato znaczace. To wlasnie cos (a nie o czyms) imperatywnie 1 w oczywisty sposob,
wyplywa ze wspomnianej osobistej sytuacji cztowieka, czyli, po prostu z jego zycia. Z tego powodu
winni$my uznac, ze filozofii (liczba mnoga) jest tyle ilu myslacych. O jednej filozofii mozna natomiast

méwi¢ w znaczeniu formalnym, gdyz, jak o tym jeszcze powiemy, forma filozofii jest jedna.

Filozofia wlasciwa nie bgdzie wigc mozliwa bez — jak to ujmuje Viktor Emil Frankl — zwrotu od te-

g0, co logiczne do tego co egzystencjalne®.

3 Mikotaj Bierdiajew, Filozofia wolnosci, Orthdruk, Biatystok 1995, s. 5.

»Logika wciaz uczy tylko: Kajus jest cztowiekiem; wszyscy ludzie sa $miertelni; a wigc Kajus jest $§miertelny. Odwrot
od tego, co logiczne, i skierowanie si¢ ku temu, co egzystencjalne, znamionuje si¢ zastosowaniem nagiej logiki do mojej
wiasnej, konkretnej i osobistej egzystencji jednorazowej i niepowtarzalnej. Nie tylko umiera ‘si¢‘, ale i ten, kto mysli o
umieraniu, bedzie musial umrze¢. Mys$l o $mierci zwraca si¢ ku swojemu wlasnemu ja. Podmiot nie zostaje wylaczony, ale
wciagnigty w obowiazujacy, przedmiotowy stan rzeczy.” (Viktor Emil Frankl, Homo patiens. Proba wyjasnienia sensu
cierpienia, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1984, s. 11).
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Miara watpienia

Zatem, ad rem... Tak moznaby zacza¢, lecz w epoce watpienia, filozofia — zanim przystapi do rze-
czy — ma tendencj¢ zwracania si¢ (i to z pewna podejrzliwoscia) ku sobie samej. Mniej lub bardziej
metodyczny sceptycyzm jest dzi$ nie tylko jednym z czgsto §wiadomie wybieranych sposobdw organi-
zowania wlasnego myslenia; w wielu dziedzinach zycia — juz nie tylko w filozofii i nauce — stal si¢ on
czym$ w rodzaju spontanicznosci czy ,,naturalnego” nawyku. Tak wigc, jestesmy dzisiaj sktonni raczej
nie ufa¢ naszym wiladzom poznawczym, ciagle na nowo kwestionujac ich ustalenia. Niektorzy, do-
prowadzajac t¢ postawg do skrajnosci, popadaja nawet w swoisty obled nihilizmu poznawczego,
w ktorym watpienie, majace uprzednio stuzy¢ krytycznemu doskonaleniu poznania, przeradza si¢ w

irracjonalny mrok, bez nadziei na poznanie czegokolwiek.

W tych okolicznosciach trzeba zapytac: w imi¢ czego watpimy i dopokad watpi¢ mozna? Otoz, ra-
cja watpienia jest prawda. To w jej imi¢ tropimy bitedy i tworzymy coraz bardziej wyrafinowane in-
strumenty poznawcze. Watpienie dostarcza swoistego tta, dzigki ktoremu wyrazniej moze objawiac si¢
veritatis splendor, blask prawdy. Kiedy jednak watpienie zapomina o swoim celu — prawdzie — zaczy-
na schodzi¢ na manowce. Dzieje si¢ tak wowczas, gdy w dazeniu do prawdy pewnej, bardziej niz na
prawdzie zaczyna nam zaleze¢ na pewno$ci. Wtedy pojawia si¢ postawa watpienia nie znajacego mia-
ry, wbrew zasadzie, ze tak jak pewno$¢ potrzebuje uzasadnienia, watpienie rowniez musi mie¢ swoja
racje. A przeciez nie ma powodu, dla ktérego z pewnosci musieliby$my si¢ za kazdym razem thuma-

czyé, za$ z watpienia nie. ,,Czy nie trzeba podstaw do watpienia?’ — pyta retorycznie Wittgenstein.

Watpieniu ,,wywyzszonemu”, watpieniu dla watpienia, a nie dla prawdy, towarzyszy pragnienie

catkowitego wyeliminowania z poznania tajemnicy; nawet wowczas, gdy tajemnica jest... prawda.

5 Ludwig Wittgenstein, O pewnosci, Wydawnictwo KR, Warszawa 2001, s. 27, notatka 122.
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Innymi stowy, prawda, jako przedmiot uwagi, zostaje okaleczona przez amputacjg tych jej czgsci, kto-
re pozostaja tajemnica. Kiedy wigc watpienie sluzy prawdzie, pozostaje nieocenionym jej sprzymie-
rzencem. Jednak od chwili, gdy to podporzadkowanie zanika, watpienie sieje zamet 1 niemoc. Zdaniem
Maxa Schelera, pozywka myslenia przyznajacego sitg¢ tworcza wytacznie watpieniu, negacji 1 krytyce

jest ,.trucizna” resentymentu:

,»Caty ten typ myslenia, ktory by¢ moze stal si¢ wrgcz ‘konstytutywny’ dla czgsci filo-
zofii nowozytnej, a polega na tym, by przyjmowac jako ‘dane’ i ‘prawdziwe’ nie to, co jest
samo przez si¢ oczywiste, lecz tylko owo X, ktore potrafi si¢ osta¢ przed krytyka i watpie-
niem, czyli tzw. ‘prawde niewatpliwa’, ‘nie podlegajaca zaprzeczeniu’, ozywiony jest i na-
tchniony wewngtrznie przez resentyment. (...) Wszedzie, gdzie ludzie nie dochodza juz do
swoich przekonan przez bezposredni kontakt ze §wiatem i rzeczami samymi, gdzie wlasny
poglad powstaje dopiero w toku krytykii prze z krytyke cudzych mnieman, tak, iz da-
zenie do tzw. ‘kryteriow’ stusznosci tych mnieman staje si¢ dla tego, kto mysli, sprawa
najwazniejsza, tam caly proces myslenia otaczaja niejako fluidy resentymentu, ktérego po-
zornie pozytywne warto§ciowania i sady zawsze kryja w sobie negacj¢ i deprecjacje. Na
odwrdét, wszelka prawdziwa i1 plodna krytyka polega na nieustannym przyktadaniu miary
rzeczy same]j docudzych pogladow — gdy tymczasem krytyka podyktowana resen-

tymentem podlega innej zasadzie: uznawac za ‘rzecz sama’ tylko to, co ostaje si¢ wobec

krytyki.”®

Wiele koncepcji filozoficznych skupia si¢ dzi§ wylacznie na — rzec mozna — przygotowaniu gruntu

pod filozofi¢ wlasciwa. Juz Kierkegaard zauwaza:

,Ogolnie nalezy stwierdzi¢, ze cala filozofia wspodlczesna, réwniez w swoich najwigk-
szych objawieniach, nie jest w istocie niczym innym jak wstgpem do mozliwosci filozofo-

wania.”’

® Max Scheler, Resentyment a moralnosé, Spotdzielnia Wydawnicza ,,Czytelnik”, Warszawa 1997, s. 661 67.
7 Seren Kierkegaard, Dziennik (wybér), Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 2000,
s.125.
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Stowa te potraktujemy jako przestrogg. W epoce watpienia, filozofia sktonna jest poprzestawaé na
byciu — brzmi to jak paradoks — swoja wlasna, tak lub inaczej pojeta, propedeutyka. Cho¢ nie unik-
niemy tu rozwazan nad filozofia jako taka, co wigcej, beda one potrzebne, to jednak bedziemy pamig-

tac, ze wlasciwym przedmiotem filozofii nie jest ona sama lecz $wiat.
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Madrosc¢-zycie

Madros¢, sofos, jest nie tylko celem 1 przedmiotem adoracji filozofii, ale takze jej zrodtem, jako
niedyskursywna brzemiennos¢, domagajaca si¢ wyrazu. Jak czytamy u Klemensa Aleksandryjskiego,
ma ona zawiera¢ niezachwiana wiedzg o sprawach boskich i ludzkich, bgdac statym i niezmiennym
zrozumieniem obejmujacym terazniejszo$¢, przeszto$¢ i przyszto$é®. O madrosci, dzieki jej nieza-
chwianiu, stato$ci 1 niezmienno$ci, mozemy mowi¢ jako o fundamencie filozofii, unikajac jednocze-
$nie ujemnych stron fundacjonizmu opartego na zafozeniach. R6znicg miedzy madroscia a zatozeniami
najlatwiej przedstawi¢ poréwnujac budowane na tych dwoch odmiennych gruntach filozofie. Filozofia
stanowiaca wyraz madrosci, jest zarazem filozofia zycia, podczas gdy filozofia ufundowana na zatoze-
niach takiego przymiotu nie posiada. Jest bowiem jedynie rozumowa procedura, ktorej taczno$¢ z ma-
droscia zostata przerwana i zastapiona czym innym: hipotezami lub dogmatami, ktére przyjeto nie po
to by wyrazaly madro$¢, lecz by stanowily dla madrosci konkurencje; w przeciwnym razie, jako zrédto

filozofii, bylyby one zbgdne.

Filozofia rodzaca si¢ z madrosci jest filozofia zycia z tego wzgledu, iz zycie 1 madros¢ wzajemnie
si¢ przenikaja; sa w istocie jednoscia, tyle, ze widziana z dwoch réznych stron. Powiemy, ze zyjac
kazdy z nas, wskutek wchodzenia w relacje z tym, co wypelnia §wiat, gromadzi pewien zasob tresci,
przezy¢ odciskajacych si¢ w $§wiadomosci, ktore — z jednej strony — mozna sprowadzi¢ do sumy
wspomnianych relacji — a z drugiej — nazwa¢ madros$cia, czy wewnegtrznym bogactwem. Blisko$¢,
a wrecz tozsamos¢ madrosci 1 zycia nie oznacza, ze interesuje nas tu tzw. ,,madro$¢ zycia”, czy tez
,»madros$¢ tego Swiata”, na ktora sktadac si¢ maja w pierwszym rzedzie dyrektywy z zakresu technolo-

gii szczgscia, ,,madrosci technicznej, dostarczajacej nam biegtosci w sprawach zwiazanych z naszym

¥ Por. Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskéw filozoficznych dotyczqcych prawdziwej wiedzy, tom 2, Instytut Wydaw-
niczy Pax ATK, Warszawa 1994, s. 143, frg. 54,1.
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zyciem’. Nie madroéé zycia, lecz madro$é-zycie zaprzata tu nasza uwage.

Skoro zycie jest madro$cia, to kazdy z nas, zyjacych, ma swojq madro$¢ — jedyna, na jaka go staé —
1 innej mie¢ nie moze. Zupeknie inng kwestia jest r6zna wartos¢ 1 stopien poszczegdlnych madrosci
konkretnych ludzi, ktére mozna probowa¢ odnosi¢ do jakiego$ ponadindywidualnego wzorca. Wtedy
uprawnione jest mowienie, ze ten i Ow, posiedli udziat w Madros$ci (pisanej przez ,,M” — rozumianej
jako pewne ekstremum) w mniejszym albo wigkszym zakresie. Podobnie bedzie z mdéwieniem o Zyciu.
Kto$ przezywajacy istotny przetom sklonny jest twierdzi¢, ze dotad nie zyt naprawde, co dla nas be-
dzie znaczylo, ze jego zycie, po dokonanym przetomie, w wigkszej mierze niz dotad bliskie jest Zyciu

(pisanemu przez ,,Z”, a nie tylko ,,2”).

Madros¢-zycie poprzedza filozofig, warunkuje ja 1 okresla. Francuski mysliciel, Henry Duméry, pi-

Sz¢:

,Filozof w pierwszym rzedzie musi sobie uswiadomié, ze jego dyscyplina jest tylko
technika refleksji zastosowana do przezywanych tresci. (...) filozofia jest zawsze na drugim

planie, za zyciem; nawiazuje do niego, ale nie moze si¢ z nim utozsamia¢. Inaczej méwiac,

jest ona stowem zycia, lecz nie samym zyciem.”"

Giorgio Colli posuwa si¢ dalej nazywajac filozofi¢ objawem schytkowym ,,juz w chwili swoich na-
rodzin, skoro ‘umilowanie madroéci’ nie zajmuje tego samego miejsca co ‘madro$¢’ "' Czy oznacza
to, ze filozofia jest wylacznie regresem, zdegenerowanym cieniem ,,przedmyslenia”, putapka, w ktora
popadamy, tracac bezposredni zwiazek z madro$cia 1 nic w zamian nie zyskujac? Cho¢ w pewnym
sensie oddala ona od madrosci — bedac tylko jej odbiciem — to przeciez, z drugiej strony, jako objaw

woli zjednoczenia z madroscia, prowadzi do nie;j.

Brzemiennos$¢ madrosci (zycia) stanowi poczatek ruchu, jakim jest mys$lenie filozoficzne. Skoro —

jak powiada Plotyn — ,,wielo$ciuje rzecz kazda, kiedy nie sta¢ jej na trwanie w kierunku do siebie, tak

? Ibidem.Za J. M. Bochenskim, ktory w swoim Podreczniku madrosci tego $wiata, odwoluje si¢ do pogladoéw Arystotelesa,
Stoi i Epikura, powiemy, ze podstawowa zasada madro$ci jako eudajmonologii jest: ,,Postgpuj tak, aby$ dtugo zyt i dobrze
ci si¢ powodzito.” (Jozef Maria Bochenski, Podrecznik madrosci tego swiata, Wydawnictwo ,,PHILED”, Krakéw 1994,
s. 15). Takie samo ujecie znajdujemy na przyktad w Aforyzmach o maqdrosci zycia Schopenhauera: ,,Madro$¢ zycia pojmuj¢
(-..) jako sztuke mozliwie przyjemnego i szczesliwego spedzenia zycia”. (Arthur Schopenhauer, Aforyzmy o maqdrosci zy-
cia, w: W poszukiwaniu mqdrosci zycia. Parerga i paralipomena, t. I, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2002,
s. 391).

' Henry Duméry, Problem Boga w filozofii religii, Wydawnictwo Znak, Krakow 1994, s. 30.

! Giorgio Colli, Narodziny filozofii, Res Publica & Oficyna Literacka, Warszawa - Krakow 1991, s. 23.
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2 to wielo§ciowaniem madrosci, jej emanacja, jest

iz si¢ rozptywa i rozprasza w kierunku od siebie
filozofia, nadajaca madrosci dyskursywna posta¢. Filozofia jest wyrazem madrosci, pragnienie wyrazu
za$ — silng ludzka potrzeba. Wyrazajqc afirmujemy istnienie wyrazanego, ,,odsytamy” do niego, a nad-
to niejako dodatkowo przydajemy mu doniostosci, rozszerzamy jego zasigg i1 znaczenie. Wyrazanie
1 komunikowanie, rowniez nas samych — rzec mozna — utwierdza w naszym istnieniu, uzewngtrznia

nas."”

Zwiazek filosofos 1 sofos bedziemy chcieli tu widzie¢ jako relacje, w ktorej filozofia, rodzac sig z
madrosci, niejako na powrdt do madrosci zmierza; w ktorej to, co wyrazone jest nie tylko geneza wy-
razu, lecz tez jego celem. Innymi stowy, madro$¢ bedzie dla nas zaréwno punktem wyijscia, jak

i dojscia filozofii. 4 propos, Colli pisze:

,Platon, istotnie, nie utrzymywat, ze umitowanie madro$ci jest zdobywaniem od nowa

czego$, czego dotad nie osiagnigto, sadzit natomiast, ze to jedynie daznos¢ do odzyskiwa-

. [ . . ;e essld
nia tego, co juz zostato zdobyte i przezyte wczesniej” .

12 Plotyn, Enneady, Akme, Warszawa 2003, s. 723.

3 Miejsce potrzeby dawania wyrazu w kondycji ludzkiej wymagatoby odrebnego zbadania. Tu warto zwrocié uwage, iz
fundamentalne znaczenie przyznawane jest wspomnianej potrzebie na przyktad w wizji cztowieka, przedstawionej w utwo-
rach Samuela Becketta. Badacz spuscizny tego autora pisze: ,,Ewolucj¢ dramatopisarstwa Becketta zdaje si¢ wyznaczaé
(...) tendencja do redukcji, redukowanie jako metoda dociekania istoty rzeczy. (...) Beckett poddaje tego rodzaju operacji
istote ludzka. Naprzod odziera ja z atrybutow cielesnych (postarza i okalecza, sprowadza do kadtubka), nastgpnie za$ za-
czyna ,,obiera¢” $wiadomos¢, zdejmujac warstwa po warstwie jej ztudne autokreacje. To, do czego dochodzi — owa czastka
elementarna nie dajaca sig¢ juz sprowadzi¢ do niczego innego — okazuje sig, abstrakcyjnie pojgta wola wyrazu i pragnienie
odbioru: jaki$ tajemniczy generator fal przyoblekajacych si¢ w stowa i jaka§ rownie nieodgadniona antena nastawiona na
ich wychwytywanie. Oto czym jest ,,molekuta ludzkosci”: glosem i stuchem, potrzeba komunikacji, dyspozycja podziatu.”
(Antoni Libera, wstep do: Samuel Beckett, Dramaty, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich — Wydawnictwo Wroctaw, Od-
dziat w Krakowie 1995, s. CI).

' G. Colii, op. cit., s. 23 i 24.
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Niezakorzenienie

Myslenie refleksyjne (w tym i filozoficzne), czyli myslenie polegajace na stawianiu pytan oraz po-
szukiwaniu (takze znajdowaniu) odpowiedzi, nie dysponuje absolutnym fundamentem w tym sensie,
ze kazda tzw. pierwsza zasada moze by¢ poddana refleksyjnemu badaniu, moze by¢ przedmiotem za-
pytywania; a to zapytywanie bgdzie musialo odwotywaé si¢ do racji bardziej podstawowych niz
wspomniana ,,pierwsza zasada”. Pojawia si¢ pytanie: Jak mozliwe jest myslenie bez niekwestionowal-
nej pierwszej zasady? W jaki sposob moze nie rozpas$¢ si¢ §wiat pozbawiony stabilnego gruntu?
Z drugiej strony pytamy: Czy mozna pomysle¢ pierwsza zasadg, absolutny poczatek, cos$, co dawatoby
komfort uniwersalnego, statego punktu odniesienia? Przeciez, gdy probujemy orzeka¢ o czyms, ze jest
pierwszym fundamentem myslenia ($wiata), zmuszeni jestesmy do operowania pojeciami ,,pierwszen-
stwa” oraz ,,fundamentu”, bardziej pierwotnymi niz pojgcie ,,pierwszego fundamentu”. Nalezaloby
moze w zwiazku z tym probowac arbitralnie wylaczy¢ z myslenia mozliwo$¢ objasniania czym pierw-
sza zasada jest, gdyz to nie ona ma by¢ thumaczona, lecz sama ttumaczy¢ ma wszystko inne. W takich
jednak okolicznosciach absolutny poczatek bedzie czyms, co, $Scisle rzecz biorac, nie moze by¢ w ogo-
le poddawane refleks;ji, gdyz cala aparatura myslenia jest wobec niego wtérna i jemu podlegta. Abso-
lutny poczatek pozostawatby wigc wtasciwie poza mysleniem, bez jakiegokolwiek racjonalnego z nim

zwiazku.

Stoimy przed wyborem: albo wizja myslenia, jako regresus ad infinitum, albo opowiedzenie si¢ za
koncepcja absolutnego poczatku (causa prima). Wybor ten zalezy od przyjecia takiej lub innej strate-
gii, ktora jednak nie ma 1 mie¢ nie moze racjonalnej podstawy, lecz wynika z bezpodstawnej (arbitral-
nej) woli. Gdyby bowiem racjonalna podstawa wyboru istniata, bylby on tylko wyborem pozornym,
u swojego zarania przesadzonym, ze wzgl¢du na konieczno$¢ poddania si¢ owej racjonalnej podstawie
(faktom). Nasz dylemat zatem w ogole by nie istnial. Wybor, przed ktérym stoimy nie jest wyborem
migdzy niazakorzenieniem myslenia, a jego zakorzenieniem, lecz migdzy niezakorzenieniem (przy

regresus ad infinitum) a krypto-niezakorzenieniem (przy koncepcji pierwszej zasady - absolutnego
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poczatku), gdyz absolutny poczatek — jak to wyzej powiedziano — z racjonalnego punktu widzenia

okazuje si¢ czyms iluzorycznym.

Mozliwe jest tez trzecie, posrednie rozwiazanie, polegajace na probie stosowania figur regresu
w nieskonczonos$¢ i1 absolutnego poczatku zamiennie (raz tej, a innym razem — tamtej). Tu réwniez
o tym, ktora z figur w danej chwili chcemy ,,uaktywni¢” decydowaé bedzie nasza wola. Rozwiazanie
posrednie, probujace pogodzi¢ dwa wykluczajace si¢ stanowiska, musielibysmy jednak okupi¢ ko-
nieczno$cia postawienia przed wyrazeniami ,,regresus ad infinitum” 1 ,,causa prima” przedrostka ,,qu-
asi-", bedacego swiadectwem lokalnosci kazdego z tych uje¢ w ramach jednego dyskursu. I tu rowniez

nie udaje sig, na gruncie samego rozumu, przezwycigzy¢ niezakorzenienia.

Ktorakolwiek z figur bedziemy stosowac, zainicjowanie w nas myslenia refleksyjnego, w tym my-
Slenia filozoficznego, bedzie sprawa aktu woli. Poczatek myslenia znajduje si¢ wigc poza mysleniem
1 jest nim wola. Dopiero tak pojmowany poczatek mozna uzna¢ za akt zakorzenienia myslenia. Zako-

rzenienia w woli, nie w rozumie.
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Z.asada racji

Przejécie od madrosci do wyrazajacej ja refleksji jest rownoznaczne z zastapieniem stanu indyfe-

rencji siatka relacji, oparta na dualizmie podmiot-przedmiot.

Refleksja jest racjonalnym ujmowaniem, to znaczy ujmowaniem opartym na zasadzie racji, nazy-
wanej tez zasada podstawy dostatecznej: nihil est sine ratione (nic nie jest bez racji). Przytoczmy kilka

istotnych cytatow:

Leibniz: ,.,(...) nigdy nic nie zdarza si¢ bez przyczyny albo przynajmniej bez rozstrzyga-
jacej racji, czyli pewnego uzasadnienia a priori, dlaczego co$ raczej istnieje, niz nie istnie-

. . . .. . . , 1
je, i dlaczego istnieje w taki, a nie inny sposéb.”"

,Rozumowania nasze opieraja si¢ (...) na zasadzie racji dostatecznej, na mocy ktorej
stwierdzamy, ze zaden fakt nie moze okazac si¢ rzeczywisty, czyli istniejacy, zadna wypo-
wiedz prawdziwa, jezeli nie ma racji dostatecznej, dla ktorej to jest takie a nie inne; chociaz

racje te najczesciej nie moga byé nam znane.”'®

Heidegger: ,,(...) ludzki intelekt, wszedzie, gdzie dziata i zawsze, kiedy dziata, od razu

wypatruje racji, na gruncie ktorej to, co go spotyka, jest takie, jakie jest.”"”

Chociaz zasada racji jest statym elementem, a nawet fundamentem naszej codziennos$ci, niezwykle
trudno o ujecie jej w taki sposob by udato si¢ bez reszty zamkna¢ ja w naszej mysli. W ciagle pona-
wianych usilowaniach niezmiennie towarzyszy nam do§wiadczenie porazki. Dzieje sig tak z prostego

powodu: to nie mysl ma wladzg nad zasada racji, lecz raczej ta zasada nad mysla. Principium rationis

' Gottfried Wilhelm Leibniz, Teodycea, Wydawnictwo Naukowe PWN. Warszawa 2001, s. 154, § 44.
' Gottfried Wilhelm Leibniz, Monadologia, § 311 § 32, http://sady.umcs.lublin.pl/leibniz.monadologia.htm.
' Martin Heidegger, Zasada racji, Wydawnictwo Baran i Suszczynski, Krakow 2001, s. 9.
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jest wewngtrznym motorem mys$li oraz najbardziej podstawowa jej forma. Tak wigc, namyst nad zasa-
da racji — jak kazdy namyst — od samego poczatku jest przez nia warunkowany. Jak zatem ma by¢
mozliwe poddawanie zasady racji osadowi myslenia, ktore ze swej istoty w zasadg t¢ jest zawsze uwi-

ktane swoim ,,dlaczego™?

Mamy tu do czynienia z szerszym i dla filozofii podstawowym problemem ujmowania przedmiotu,
ktory pokrywa si¢ z podmiotem, czyli autoujecia (autoodniesienia). Myslenie refleksyjne, chcac uczy-
ni¢ swoim przedmiotem zasadg racji, musi mianowicie zwrdci¢ si¢ ku sobie samemu (zapetli¢ sig),

gdyz zasada racji jest obecna w samym tym mys$leniu.

Sprobujmy przyjrzeé si¢ tymczasem, w jaki sposdb mozna odczytywac tres¢ zasady racji w r6znych
aspektach. Odwotamy si¢ przy tym do Schopenhauerowskiego, Poczwornego zZrodta twierdzenia

o podstawie dostatecznej. Schopenhauer wyrdznia cztery postacie principium rationis:

1. Twierdzenie o podstawie dostatecznej stawania sie (principium rationis sufficientis fiendi,

prawo przyczynowosci):

»Jezeli wystepuje nowy stan jednego lub wielu rzeczowych przedmiotow, to musial go
byt poprzedzi¢ stan inny, po ktérym nastgpuje tamten nowy prawidtowo, to jest zawsze ile-
kro¢ byt ten. Taki zwiazek nazywa si¢ nastepstwem; stan pierwszy przyczynq, stan drugi —
skutkiem.”"®

2. Twierdzenie o podstawie dostatecznej poznawania (principium rationis sufficientis cogno-

scendi):

,,sad musi mie¢ podstawe dostateczna, jezeli ma wyraza¢ poznanie, 1 wtedy orzeczenie

jego staje si¢ prawdziwem.”"’

3. Twierdzenie o podstawie dostatecznej bycia (principium rationis sufficientis essendi):

,»Przestrzen i czas maja t¢ wlasnosc, ze wszystkie ich czgsci sa do siebie w pewnym sto-
sunku; kazda czastkg oznacza i warunkuje inna. W przestrzeni ten stosunek nazywamy po-

lozeniem, w czasie — nastgpczoscia. (...) Prawo, wedlug ktorego czgsci przestrzeni i czasu

'8 Arthur Schopenhauer, Poczwérne Zrédio twierdzenia o podstawie dostatecznej, Warszawa 1904, s. 38.
" Ibidem, s. 126.
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oznaczaja si¢ wzajem, nazywam twierdzeniem o podstawie dostatecznej bycia (...).”*

4. Twierdzenie o podstawie dostatecznej postepowania (principium rationis sufficientis agendi,

prawo powodowania):

(...) powodowanie jest przyczynowosciq wzietq od wewnqtrz.”*' , Oddzialywanie po-
wodu poznajemy nie tylko od zewnatrz a stad posrednio, jak to si¢ dzieje z wszelkiemi in-

nemi przyczynami, ale jednoczesnie i od wewnatrz, catkiem bezposrednio [jako nasze

chcenie — dop. MK], a wiec w catym jego sposobie dziatania.”**

Jak pokazuja podane przyktady, zasada racji posiada szereg zastosowan, odnoszacych si¢ do po-
szczegolnych wycinkow rzeczywistosci. Jej szczegotowe postacie unaoczniaja nam wszechobejmujacy
charakter tej zasady, ktora z tego powodu wolno nazwac spoiwem swiata. Sa one dla nas rowniez swe-
go rodzaju punktami wyjscia ku kontemplatywnemu wspof-byciu z ta zasada. Jako za§ przedmiot re-
fleksyjnego odniesienia, zasada racji jest nie tyle nam dana, co raczej zadana — jest zadaniem, ktore

wciaz mamy rozwigzywac, nigdy nie rozwiazujac go do konca.

Powiedzielis$my, ze filozofia jest refleksja. Jednak nie kazda refleksja to filozofia. Refleksja staje si¢
jednoczesnie filozofia, gdy wkracza na pewien poziom ogolnosci, gdy szuka racji obejmujacych od-
powiednio szeroki obszar bytu, a wigc racji odpowiednio ogélnych, pierwszych. Ponadto, nie bgdzie-
my sktonni nazywac filozofia refleks;ji nie dos$¢ poruszajacej jej adepta; prawdziwa filozofia — czyniac
swoim przedmiotem przezycie (to, co w nim ogdlne) — sama winna by¢ przezyciem, a zatem obejmo-
waé prawdy ,,zywe”, z ktorymi wiazaé nas bedzie nasza wola, a nie prawdy ,,martwe”*, dla woli obo-
jetne. Wreszcie, filozofia to taka refleksja, ktora probuje ,,racjonalizowa¢ absurd”. Napigcie, ktore ro-

dzi si¢ w zetknigciu racjonalnosci z absurdem ma dla niej istotne znaczenie.

2 Ibidem, s. 157.

*! Tbidem, s. 175.

*Ibidem, s. 174 i 175.

» William James pisze: ,,Hipoteza jest zywa, jezeli do osoby, ktorej zostala zaproponowana, przemawia jako rzeczywista
mozliwos¢.” (William James, Prawo do wiary, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1996, s. 36).
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Racjonalne uymowanie jest zawsze, po pierwsze, uyymowaniem przedmiotu przez podmiot i, po dru-
gie, uymowaniem opartym na zasadzie racji. Kiedy zatem definiujemy refleksjg, nie musimy mowic, ze
jest ona racjonalnym ujmowaniem przedmiotu przez podmiot, poniewaz racjonalne ujmowanie jest
zawsze ujmowaniem przedmiotu przez podmiot. Wystarczy wigc, ze mowimy ,,racjonalne ujmowa-
nie”. Z drugiej strony, tak jak racjonalne ujmowanie jest zawsze ujmowaniem przedmiotu przez pod-
miot, tak tez uyymowanie przedmiotu przez podmiot jest racjonalne. Bo skoro nie ma przedmiotu bez
podmiotu (i odwrotnie), to racja przedmiotu zawsze jest podmiot (i odwrotnie). Zasada racji uobecniaé

si¢ moze jednak pojedynczo lub podwdijnie.

W pierwszym przypadku, stwierdzamy po prostu, ze relacja (odniesieniem) podmiot-przedmiot, jak
kazda relacja, rzadzi zasada racji, tzn. kazdy czlon relacji ma swoja racje. Racja podmiotu jest przed-

miot, a racja przedmiotu — podmiot.

W drugim przypadku zasada racji jest obecna w relacji podmiot-przedmiot nie tylko zewnetrznie —
z punktu widzenia zewngtrznego obserwatora, ktory stwierdza, ze podmiot 1 przedmiot sa dla siebie
wzajemnie racja i nastgpstwem — ale i wewnetrznie. Rozpatrzmy przyktad. W akcie tworzenia artysta
(podmiot) wchodzi w relacje ze swoim dzielem (przedmiotem). Jest to wigc rodzaj relacji podmiot-
przedmiot, ktora, jak wczesniej stwierdziliSmy, rzadzi (konstytuuje) zasada racji. Jednak artysta, odno-
szac si¢ do swojego dziela, wcale nie musi czyni¢ tego w taki sposob, ze poszukiwaé bedzie jego racji
(lub racjg tg postrzegac). Oczywiscie moze to robié, lecz nie nalezy to do istoty sztuki i dla stworzenia
dzieta nie jest konieczne. Inaczej filozof — jego relacja do przedmiotéw polega wilasnie na szukaniu

(postrzeganiu) ich racji**.

Zatem, w odroznieniu od sztuki, filozofia (jak 1 — szerzej — refleksja) uwarunkowana jest przez

* Warto w tym miejscu zauwazy¢, iz przedmioty myslenia filozoficznego, jako przedmioty whasnie, maja swoja racje w
filozofujacym podmiocie. Jednak, gdy w danym przedmiocie akcentujemy jego specyfike, sprawa przedstawia si¢ nieco
inaczej. Jesli na przyktad przedmiotem naszego ujgcia jest stot i gdy rozpatrujemy go jako stéf, to wsrdd jego racji wska-
zywaé bedziemy takie czynniki jak material, technologi¢, wktad pracy; natomiast podmiot odnoszacy si¢ do stohu jako
przedmiotu schodzi w tym momencie na drugi plan.
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principium rationis dwojako: zasada racji faczy tu podmiot z przedmiotem zaréwno z punktu widzenia
zewnetrznego obserwatora tej relacji, jak 1 wewnetrznie charakteryzuje stosunek podmiot-przedmiot
przez wyznaczenie podmiotowi roli tego, kto odnoszac si¢ do przedmiotu szuka jego racji (lub je po-
strzega) — pyta o przedmiot. Odpowiednio, bedziemy moéwili tu o dwodch subformach filozofii — ze-
wnetrznej 1 wewnetrznej, bedacych sktadnikami jednej formy ogolnej, ktoéra jest zasada racji, czy kro-

cej — racjonalnos¢.
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